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Die protestantische Ethik und der
Geist des Kapitalismus

[Diege Studic wurde] zuerst verdffentlicht im Archiv fiir So-
sialwissenschaft und Sozialpolitk, Bd. XX und XX{ (1905).
Aus der umfangreichen Literatur dariiber hebe ich nur die aus-
fithrlichsten Kritiken hervor: Ferx Racreamt, Kalvinismus
und Kapitalismus, in: Internationale Wochenschrift fiir Wis-
senschaft, Kunst und Technik, [hrsg. v. Paur HINNEBERG)]
3. Jg- 1909,-NI. 39-43. Dazu meinen Artikel: Antikritisches
zum »Geiste des Kapitalismus, in: Archiv, Band XXX
(1910}, S. 176~202. Hiergegen wieder F. Racrramr, Nochmals
Kalvinismus und Kapitalismus, a. a. 0., 4. Jg. 1910, Nr. 22-25,
und dazu mein »Antikritisches SchluBworte, in: Archiv, Bd.
XXXI (1910), $. 554—599. (BRENTANO in der gleich zu zitie-
renden Kritik hat anscheinend diese letzteren Darlegungen
nicht gekannt, da er sie nicht mit zitiert.) Ich habe von der un-
vermeidlich ziemlich ertraglosen Polemik gegen Racrram, der
— ein sonst auch von mir geschitzter Gelehrter — sich hier anf
ein von ihm nicht wirklich beherrschtes Gebiet begeben hatte,
nidits in diese Ausgabe aufgenommen, sondemn lediglich die
(sehr wenigen) erginzenden Zitate aus meiner Antikridk
nachgetragen und durch eingeschobene Sitze oder Anmerkun-~
gen alle denkbaren Mifverstindnisse fiir kiinftig auszu-
schlieRen gesucht, — Ferner: WERNER SOMBART in seinem Buch
sDer Bourgeois« (Miinchen und Leipzig 1913), auf das ich in
Anmerkungen unten zuriickkomme. Endlich: Ivjo Brenrano,
Die Anfinge des modernen Kapitalismus, Miinchen 1916, da-
rin: TIL Exkurs, II: Puritanismus und Kapitalismus (5. 117
bis 157). Auch auf diese Kritik komme ich in besonderen An-
merkungen bei gegebenem Anlaf zuriidk. _

Ich stelle jedem, der (wider Erwarten) daran Interesse neh-
men sollte, anheim, sich durch Vergleichung davon zu {iber-
zeugen: dafl ich nicht einen einzigen Satz meines Aufsatzes,
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der irgendeine sachlich wesentliche Behauptung enthielt, ge-
strichen, umgedeutet, abgeschwiicht oder sachlich abweichende
Behauptungen hinzugefiigt habe. Es bestand dazu keinerlei An-
1a8, und der Fortgang der Darlegung wird die noch immer
Zweifelnden nétigen, sich davon schlielich zu tberzeugen. —
Die letztgenannten beiden Gelehrten sind untereinander in
noch schdrferem Streit als mit mir. Brentanos Kritik gegen
Werner SomearTs Werk »Die Juden und das Wirtschaftsleben«
(Miinchen und Leipzig 1911) halte ich in der Sache in vielem
fiir begriindet, dennoch aber fiir vielfach sehr ungerecht, ab-
gesehen davon, dal auch bei Brentano das Entscheidende an
dem hier vorerst ganz ausgeschalteten Judenproblem (wovon
spiter) wohl nicht erkannt ist.

Von theologischer Seite waren zahlreiche wertvolle Einzelan
regungen anlifilich dieser Arbeit zu verzeichnen und war di
Aufnahme im ganzen eine freundliche und auch bei im ein
zelnen abweichenden Ansichten sehr sachliche, — was mir um
so wertvoller ist, als ich mich {iber eine gewisse Antipathie ge
gen die Art der hier unvermeidlichen Behandlung dieser Din
ge nicht gewundert hitte. Das, was dem seiner Religion an
hiinglichen Theologen daran das Wertvolle ist, kann ja hie
naturgemiB nicht zu seinem Recht kommen. Wir haben e¢s-
mit — religits gewertet — oft recht duflerlichen und groben,;
Seiten des Lebens der Religionen zu tun, die aber freilich eber
auch da waren und oft, eben weil sie grob und gullerlich wa:
ren, duBetlich auch am stirksten wirkten. — Als auf eine, ne
ben seinem reichen sonstigen Inhalt, anch fiir unser Problem’
hochst willkommene Erginzung und Bestétigung sei auch hier:
nochmals kurz — statt dfteren Zitierens zu allen Einzelpunk- .
ten — auf das groRe Buch von ExnsT TroELTSCH, »Die Sozialleh:
ren der christlichen Kirchen und Gruppen« (Titbingen 1912);.

. verwiesen, welches von eigenen und sehr weit gespannten Ge-'
sichtspunkten die Universalgeschichte der Ethik des okzidenta-:
fen Christentums behandelt. Dessen Verfasser kommt es dabei:
mehr auf die Lehre, mir mehr auf die praktische Wirkung der

‘Religion an.
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1 Das PROBLEM

1 Konfession und soziale Schichtung

Ein Blick in die Berufsstatistik eines konfessionell gemischten
Landes pflegt mit auffallender Hiufigkeit eine Erscheinung
zu zeigen, welche mehrfach in der katholischen Presse und Li-
teratur* und auf den Katholikentagen Deutschlands lebhaft
erdrtert worden ist: den ganz vorwiegend profestantischen
Charakter des Kapitalbesitzes und Unternehmertums sowohl,
wie der oberen gelernten Schichten der Arbeiterschaft, nament-
lich aber des hoheren technisch oder kaufménnisch vorgebilde-
ten Personals der modernen Unternehmungen.? Nicht nur da,
wo die Differenz der Konfession mit cinem Unterschied der
Nationalitit und damit des Grades der Kulturentwicklung zu-
sammenfallt, wie im deutschen Osten zwischen Deutschen und
Polen,* sondern fast itberall da, wo {iberhaupt die kapitalisti-
sche Entwicklung in der Zeit jhres Aufblithens freie Hand hat-
te, die Bevblkerung nach ihren Bediirfnissen sozial umzu-
schichten und beruflich zu gliedern ~ und je mehr dies der
Fall war, desto deutlicher —, finden wir jene Erscheinung in
den Zahlen der Konfessionsstatistik ausgeprdgt. Nun ist frei-
licdh die relativ weit stirkere, d. h. ihren Prozentanteil an der

- Gesamtbevdlkerung fiberragende Beteiligung der Protestanten

am Kapitalbesitz,# an der Leitung und den oberen Stufen der
Arbéit in den grofien modernen gewerblichen und Handels-
unternehmungen,’ zom Teil auf historische Griinde zurlickzu-
filhren,$ die weit in der Vergangenheit liegen und bei denen
die konfessionelle Zugehorigkeit nicht als Ursache okonomi-
scher Erscheinungen, sondern, bis zu einem gewissen Grade,
als Folge von solchen erscheint. Die Beteiligung an jenen Sko-
nomischen Funktionen setzt teils Kapitalbesitz, teils kostspie-
* Gegen Ende des 19. Jahrhunderts. [Hrsg.]
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lige Erzichung, teils, und meist, beides voraus, und ist heute
ant den Besitz ererbten Reichtums oder doch einer gewissen
Wohlhabenheit gebunden. Gerade eine grofe Zahl der reich~
sten, durch Natur oder Verkehrslage begiinstigten und wirt-
schaftlich entwickeltsten Gebiete des Reiches, insbesondere aber
die Mehrzahl der reichen Sigdte, hatten sich aber im 16. Jahr-
hundert dem Protestantismus zugewandt, und die Nachwir-
kungen davon kommen den Protestanten noch heute im Bko-
nomischen Kampf ums Dasein zugute. Es entsteht aber als-
dann die historische Frage: welchen Grund hatte diese beson-
ders starke Pradisposition der Skonomisch entwickeltsten Ge-
biete fiir eine kirchliche Revolution? Und da ist die Antwort
keineswegs so einfach, wie man zuniichst glauben kénnte. Ge-
wi erscheint die Abstreifung des tkonomischen Traditiona-
lismus als ein Moment, welches die Neigung zum Zweifel auch
an der religigsen Tradition und zur Auflehnung gegen die tra~
ditionellen Autorititen fiberhaupt ganz wesentlich unterstiitzen
muBte. Aber dabei ist zu beriicksichtigen, was heute oft verges-
sen wird :(daﬂ die Reformation ja nicht sowohl die Beseitigung
der kirchlichen Herrschaft iiber das Leben {iberhaupt, als viel-
mehr die Ersetzung der bisherigen Form derselben durch eine
andere bedeutete MInd zwat@ie Ersetzung einer hiichst beque-
men, praktisch damals wenig fiihlbaren, vielfach fast nur noch
formalen Herrschaft durch eine im denkbar weitestgehenden
Mafe in alle Spharen des hiuslichen und ffentlichen Lebens
eindringende, unendlich listige und ernstgemeinte Reglemen=
tierung der ganzen Lebensfithrung Die Herrschaft der katho-
Lischen Kirche — »die Ketzer strafend, doch den Stindern mild¢,
wie sie frither noch mehr als heute war, — ertragen in der Ge-
genwart auch Volker von durchaus moderner wirtschaftlicher-
Physiognomie, und ebenso ertrugen sie die reichsten, dkono
misch entwickeltsten Gebiete, welche um die Wende des 15 '
Jahrhunderts die Erde kannte. Die Herrschaft des Calvinismus, -
50 wie sie im 16. Jahrhundert in Genf und Schottland, um die
Wende des 16. und 17. in grofen Teilen der Niederlande, im
17. in Neuengland und zeitweise in England selbst in Kraft.

'
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stand, wire fir uns die schlechthin unertréglichste Form der
kirchlichen Kontrolle des Einzelnen, die es geben kinnte. Ganz
ebenso wurde sie auch von breiten Schichten des alten Patri-
zats der damaligen Zeit, in Genf sowohl wie in Holland und
England, empfundenlNicht ein Zuviel, sondern ein Zuwenig
an -kirchlich-religitser Beherrschung des Lebens war es ja,
was gerade diejenigen Reformatoren, welche in den &kono-
misch entwickeltsten Lindern erstanden, zu tadeln fanden)Wie
kommt es nun, dafl damals gerade diese Skonomisch entwik-
keltsten Lander und, wie wir noch sehen werden, innerhalb
ihrer gerade die damals Skonomisch aufsteigenden »biirger-
lichen« Mittelklassen jene ihnen bis dahin unbekannte puri-
tanische Tyrannei nicht etwa nur {iber sich ergehen lieBen, son-
dern in ihrer Verteidigung ein Heldentum entwickelten, wie
gerade biirgerliche Klassen als solche es selten vother und nie-
mals nachher gekannt haben: »the last of our heroisms«, wie
Cazryre nicht ohne Grund sagt?

Aber weiter und namentlich: mag, wie gesagt, die stirkere
Beteiligung der Protestanten am Kapitalbesitz und an den lei-
tenden Stellungen innerhalb der modernen Wirtschaft heute
zum Teil einfach als Folge ihrer geschichtlich iiberkommenen
durchschnittlich besseren Vermdgensausstattung zu verstehen
gein, 50 zeigen sich andererseits Erscheinungen, bei welchen
das Kausalverhaltnis unzweifelhaft so nich# liegt. Dahin gehd-
ren, um nur einiges anzufithren, u. a. die folgenden: zunichst
der ganz allgemein, in Baden ebenso wie in Bayern und z B, in
Ungarn, nachweisbare Unterschied in der Art des htheren Un-
terrichts, den katholische Eltern im Gegensatz zu proteste{nﬁ-
schen ihren Kindern zuzuwenden pflegen. Dafl der Prozent-
satz der Katholiken unter den Schitlern und Abiturienten der
shitheren« Lehranstalten im ganzen hinter ihrem Gesamitan-
teil an der Bevolkerung betrachtlich zuriidkbleibt,? wird man
zwar zum erheblichen Teile den erwiihnten iiberkommenen
Vermigensunterschieden zurechnen, Dafl aber auch innerhalb
der katholischen Abiturienten der Prozentsatz derjenigen, wel-
che aus den modernen, speziell fiir die Vorbereitung zu tech~

31



nishen Studien und gewerblich-kaufménnischen Berufen,
iiberhaupt fiir ein biirgerliches Erwerbsleben bestimmten und
geeigneten Anstalten: Realgymnasien, Realschulen, hisheren
Biirgerschulen usw. hervorgehen, wiederum auffallend stiirker
hinter dem der Protestanten zuriickbleibt? wihrend diejenige
Vorbildung, welche die humanistischen Gymnasien bieten, von
ihnen bevorzugt wird — das ist eine Erscheinung, die damit
nicht erklirt ist, die vielmehr umgekehrt ihrerseits zur Er-
Klirung der geringen Anteilnahme der Katholiken am kapi-
talistischen Erwerb herangezogen werden muf. Noch auffallen-
der aber ist eine Beobachtung, welche die geringere Anteil-
nahme der Katholiken an der gelernten Arbeiterschaft der mo~
dernen GroRindustrie verstehen hilft. Die bekannte Erschei-
nung, dafl die Fabrik ihre gelernten Arbeitskréfte in starkem
Mafe dem Nachwuchs des Handwerks entnimmt, diesem also
die Vorbildung ihrer Arbeitskrafte iiberldfit und sie thm nach
vollendeter Vorbildung entzieht, zeigt sich in wesenctlich stdr
kerem Mafe bei den protestantischen als bei den katholischen
Handwerksgesellen. Von den Handwerksgesellen zeigen m. a
W. die Katholiken die stirkere Neigung zum Verbleiben im -
Handwerk, werden also relativ hiufiger Handwerksmeister,
wihrend die Protestanten in relativ stirkerem Mafe in di
Fabriken abstrémen, um hier die oberen Staffeln der gelern:
ten Arbeiterschaft und des gewerblichen Beamtentums zu fiil
len.s Tn diesen Fillen liegt zweifellos das Kausalverhiltnis so,
daf die anerzogene geistige Eigenart, und zwar hier die durch-
die religitse Atmosphire der Heimat und des Elternhauses be- '
dingte Richtung der Erziehung, die Berufswahl und die weite
ren beruflichen Schicksale bestimmt hat. :
Die geringere Beteiligung der Katholiken am modernen Er- '
werbsleben in Deutschland ist nun aber um so auffallender, *
als sie der sonst von jeher® und auch in der Gegenwart ge- |
machten Erfahrung zuwiderliuft: daf nationale oder reli-
gidse Minderheiten, welche als »Beherrschte« einer anderen:
Gruppe als der »herrschenden« gegeniiberstehen, durch ihren
freiwilligen oder unfreiwilligen AusschluB von politisch ein-
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{flufreichen Stellungen gerade in besonders starkem MaBe auf

die Bahn des Erwerbes getrieben zu werden pflegen, daf8 ihre
begabtesten Angehbrigen hier den Ehrgeiz, der auf dem Bo-
den des Staatsdienstes keine Verwertung finden kann, zu be-
friedigen suchen. So verhielt es sich unverkennbar mit den in
zweifellosem okonomischen Fortschreiten begriffenen Polen in
Rufland und im stlichen Preuflen — im Gegensatz zu dem von
shnen beherrschten Galizien ~, so frither mit den Hugenotten
in Frankreich unter Lupwic XIV., den Nonkonformisten und.
Quikern in England und — last not least — mit den Juden
seit zwei Jahrtausenden. Aber bei den Katholiken in Deutsch-~
land sehen wir von ciner solchen Wirkung nichts oder wenig-
stens nichts in die Augen Fallendes, und auch in der Vergan-
genheit hatten sie im Gegensatz zu den Protestanten weder in
Holland noch in England in den Zeiten, wo sie entweder ver-
folgt oder nur toleriert waren, irgendeine besonders hervor-
sretende Skonomische Entwicklung aufzuweisen. Vielmehr be-
steht die Tatsache, dal die Protestanten (vornchmlich gewis-
se spiter besonders zu behandelnde Richtungen unter ihnen)
sowohl als herrschende wie als beherrschte Schicht, sowohl
als Majoritit wie als Minoritit eine spezifische Neigung zum
skonomischen Rationalismus gezeigt haben, welche bei den
Katholiken weder in der einen noch in der anderen Lage in
gleicher Weise zu beobachten war und ist.t* Der Grund des
verschiedenen Verhaltens muf also der Hauptsache nach-in
der dauernden inneren Eigenart und nicht nur in der jeweili-
gen duferen historisch-politischen Lage der Konfessionen ge-+

gucht werden, 12

Es wiirde also darauf ankommen, zunéchst einmal zu unter-
suchen, welches diejenigen Elemente jener Eigenart der Kon-
fessionen sind oder waren, die in der vorstehend geschilderten
Richtung gewirkt haben und teilweise noch wirken. Man konn-
te nun bei oberflichlicher Betrachtung und aus gewissen mo-
dernen Eindriicken heraus versucht sein, den Gegensatz $0
m formulieren: daft die gréBere »Weltfremdheit« des Katho-
lizismus, die asketischen Ziige, welche seine hichsten Ideale -
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aufweisen, seine Bekenner zu einer grifleren Indifferenz ge-
geniiber den Giitern dieser Welt erzichen miiflten. Diese Be
griindung entspricht denn auch in der Tat dem heute iiblichen
populiren Schema der Beurteilung beider Konfessionen. Von
protestantischer Seite benutzt man diese Auffassung zur Kri
tik jener (wirklichen oder angeblichen) asketischen Ideale de
Lkatholischen Lebensfithrung, von katholischer antwortet ma
mit dem Vorwurf des »Materialismus«, welcher die Folge de
Sikularisation aller Lebensinhalte durch den Protestantismu
sei. Auch ein modemer Schriftsteller glaubte den Gegensatz
wie er in dem Verhalten beider Konfessionen gegeniiber de
Erwerbsleben zutage tritt, dahin formulieren zu sollen: »D
Katholik. . . ist ruhiger; mit geringerem Erwerbstricb ausge
stattet, gibt er auf einen moglichst gesicherten Lebenslau
wenn auch mit Kleinerem Einkommen, mehr, als auf ein ge-
fahrdetes, aufregendes, aber eventuell Ehren und Reichtiime '
bringendes Leben. Der Volksmund meint scherzhaft: entwe
. der gut essen, oder ruhig schlafen. Im vorliegenden Fall it
der Protestant gern gut, wihrend der Katholik ruhig schlafen’
wille.®? In der Tat mag mit dem »gut essen wollen« die M
tivation fiir den kirchlich indifferenteren Teil der Protesia
ten in Deutschland und fiir die Gegenwart, zwar unvollstin-
dig, aber doch wenigstens teilweise richtig charakterisiert sei
Aber nicht nur lagen die Dinge in der Vergangenheit sehr an-
ders: fiir die englischen, hollandischen und amerikanischen
Puritaner war bekanntlich das gerade Gegenteil von »Welt- 3
frende« dharakteristisch und zwar, wie wir noch sehen werden, it
gerade einer ihrer fiir uns wichtigsten Charakterziige. Sondern
z. B. der franzosische Protestantismus hat den Charakter, der
den calvinistischen Kirchen iiberhaupt und zumal denen »un-
ter dem Kreuz« in der Zeit der Glaubenskimpfe iiberall anf-
gepragt wurde, sehr lange und in gewissem Mafe bis heute
bewahrt. Er ist dennoch — oder, so werden wir weiterhin zu
- fragen haben, vielleicht gerade deshalb? — bekanntlich einet
der wichtigsten Triger der gewerblichen und kapitalistischen
Entwicklung Frankreichs gewesen und in dem Kleinen Maf:
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stabe, in welchem die Verfolgung es zuliel, geblieben. Wenn
man diesen Ernst und das starke Vorwalten religidser Inter-
essen in der Lebensfiihrung »Weltfremdheit« nennen will,
Jann waren und sind die franzdsischen Calvinisten mindestens
cbenso weltfremd wie z. B. die norddeutschen Katholiken, de-
nen ihr Katholizismus unzweifelhaft in einem Mafe Herzens-~
sache ist wie keinem anderen Volk der Erde. Und beide unter-
scheiden sich dann nach der gleichen Richtung von der vor-
herrschenden Religionspartei: den in ihren unteren Schichten
hochst lebensfrohen, in ihren oberen direkt religionsfeind-

Jichen Katholiken Frankreichs und den heute im weltlichen

Erwerbsleben anfgehenden und in ihren oberen Schichten vor-
wicgend religios indifferenten Protestanten Deutschlands.™
Kaum etwas zeigt so deutlich wie diese Parallele, dall mit so
vagen Vorstellungen wie der (angeblichenl) »Weltfremdheit«
des Katholizismus, der {angeblichen!) materialistischen »Welt-
freude« des Protestantismus und vielen #hnlichen hier nichts
anzufangen ist, schon weil sie in dieser Allgemeinheit teils
auch heute nodh, teils wenigstens fiir die Vergangenheit gar

. nicht zutreffen. Wollte man aber mit thnen operieren, dann

miifiten auBer den schon gemachten Bemerkungen noch man-
che andere Beobachtungen, die sich ohne weiteres aufdrin-
gen, sogar den Gedanken nahelegen, ob nicht der ganze Ge-
gensatz zwischen Weltfremdheit, Askese und kirchlicher
Erdmmigkeit auf der einen Seite, Beteiligung am kapitalisti~
schen Erwerbsleben auf der anderen Seite geradezu in eine in-
nere Verwandtschaft umzukehren sei.

In der Tat ist nun schon auffallend — wm mit einigen ganz
uBerlichen Momenten zu beginnen —, wie groff die Zahl der
Vertreter gerade der innerlichsten Formen christlicher Frém-
migkeit gewesen ist, die aus kaufménnischen Kreisen stammen,
Speziell defPietismu$verdankt eine auffallend grofle Zahl sei-
ner ernstesten Bekenner dieser Abstammung. Man konnte da
an eine Art Kontrastwirkung des sMammonismus« auf in-
nerliche und dem Kaufmannsberuf nicht angepafite Naturen
denken, und sicherlich hat, wie bei Franz von Assist, so auch
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bei vielen jener Pietisten, sich der Hergang der »Bekehrunge
subjektiv dem Bekehrten selbst sehr oft so dargestellt. Un
shnlich kénnte man dann die gleichfalls — bis auf Crei Ruo
oEs herab — so auffallend hiufige Erscheinung, daf8 aus
Plarrhdusern kapitalistische Unternchmer grofiten Stils her-:
vorgehen, als eine Reaktion gegen asketische Jugenderziehung -
zu erkliren suchen. Indessen diese Erklarungsweise versagt
da, wo ein virtuoser kapitalistischer Geschiftssinn mit den in--
terisivaten Formen einer das ganze Leben durchdringenden
und regelnden Frémmigkeit in denselben Personen und Men-~
schengruppen zusammentrifft, und diese Fille sind nicht et-
wa vereinzelt, sondern sie sind geradezu bezeichnendes Merk-
mal fiir ganze Gruppen der historisch wichtigsten protestanti-
schen Kirchen und Sekten. Speziell der Calvinismus zeigt, wo
immer er gufgetreten ist, S diese Kombination. So wenig er in’
der Zeit der Ausbreitung der Reformation inirgendeinem Lan-
de (wie iiberhaupt irgendeine der protestantischen Konfessio-
nen) an eine bestimmte einzelne Klasse gebunden war, so
charakteristisch und in gewissem Sinn »typisch« ist es doch
2.B., daf in franzdsischen Hugenottenkirchen alsbald Monche
und Industrielle (Kaufleute, Handwerker) numerisch beson-
ders stark unter den Proselyten vertreten waren und, nament-
lich in den Zeiten der Verfolgung, vertreten blieben.®® Schon
die Spanier wuBten, daB »die Ketzerei« (d. h. der Calvinismus
der Niederlinder) »den Handelsgeist befordere«, und dies ent-
spricht durchaus den Ansichten, welche Sir W. PerTy in seiner °
Exbrterung fiber die Griinde des kapitalistischen Aufschwungs
der Niederlande vortrug. GotHE' bezeichnet die calvini-
stische Diaspora mit Recht als die sPflanzschule der Kapi-
talwirtschaft«.®® Man konnte ja hier die Uberlegenheit der
franzdsischen und hollandischen wirtschaftlichen Kultur, wel
cher diese Diaspora iiberwiegend entstammte, fiir das Entschei
dende ansehen, oder auch den gewaltigen Einfluf des E
and der Herausreifung aus den traditionellen Lebensbezie
hungen.” Allein in Frankreich selbst stand, wie aus COLBERT
Kimpfen bekannt ist, im %7. Jahrhundert die Sache ganz eben:
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s0. Selbst Osterreich hat — von anderen Landern zu schweigen
- protestantische Fabrikanten gelegentlich direkt importiert,

" Nicht alle protestantischen Denominationen scheinen aber

gleich stark in dieser Richtung zu wirken. Der Calvinismus
tat dies anscheinend auch in Deutschland; die »reformierte«
Konfession®® scheint, im Wuppertal ebenso wie anderwirts,
;m Vergleich mit anderen Bekenntnissen der Entwicklung ka-
pitalistischen Geistes f8rderlich gewesen zu seifi. Forderlicher
als z.B. das Luthertum, wie der Vergleich im grofen ebenso
wie im einzelnen, insbesondere im Wuppertal, zu lehren
scheint.®* Fiir Schottland haben Buckik und von den engli-
schen Dichtern namentlich Keats diese Bezichungen betont.2?
Noch eklatanter ist, woran ebenfalls nur erinnert zu werden
braucht, der Zusammenhang religidser Lebensreglementierung

it intensivster Entwicklung des geschaftlichen Sinnes bei ei-

ner ganzen Anzahl gerade derjenigen Sekten, deren »Lebens-
tremdheit« ebenso sprichwortlich geworden ist wie thr Reich-
cum: insbesondere den Quékern und Mennoniten. Die Rolle,
welche die ersteren in England und Nordamerika spielten, fiel .
den letzteren in den Niederlanden und Deutschland zu. Dal
in Ostpreuflen selbst Friepricn WigeiM I, die Mennoniten
trotz ihrer absoluten Weigerung, Militirdienst zu tun, als
unentbehrliche Triger der Industrie gewihren lieff, ist nur
cine, aber allerdings bei der Eigenart dieses Konigs wohl cine
der stirksten, von den zahlreichen wohlbekannten Tatsachen,
die das illustrieren. Dafl endlich fiir die Pietisten die Kombina-
tion von intensiver Frommigkeit mit ebenso stark entwickel-
tem geschiftlichen Sinn und Erfolg ebenfalls galt,?? ist be-
kannt genug: man braucht nur an rheinische Verhiltnisse und
an Calw zu erinnern. Fs mogen daher in diesen, ja nur ganz
provisorischen Ausfithrungen die Beispiele nicht weiter gehiuft
werden. Denn schon diese wenigen zeigen alle das eine: der
»Geist der Arbeits, des »Fortschritts« oder wie er sonst be-
zeichnet wird, dessen Wedkung man dem Protestantismus. zu-
zuschreiben neigt, darf nicht, wie es heute zu geschehen pflegt,
als »Weltfreude« oder irgendwie sonst im saufklirerischenc
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Sinn verstanden werden. Der alte Protestantismus der LUTHER,
Carviy, Knox, Voir hatte mit dem, was man heute »Fort-
schritt« nennt, herzlich wenig zu schaffen. Zu ganzen Seiten
des modernen Lebens, die heute der estremste Konfessionelle
nicht mehr entbehren mochte, stand er direkt feindlich. Soll
also iiberhaupt eine innere Verwandischaft bestimmter Aus-
prigungen des altprotestantischen Geistes und moderner ka-
pitalistischer Kultur gefunden werden, so miissen wir wohl
oder iibel versuchen, sie nicht in dessen (angeblicher) mehr
oder minder materialistischer oder doch anti-asketische
syWeltfreude«, sondern vielmehr in seinen rein religidsen Zit
gen zu suchen. - MONTESQUIEU sagt (Eprit des lois, Buch
XX, Kap. 7 a. E.) von den Engléndern, sic hitten es »in drei
wichtigen Dingen von allen Volkern der Welt am weitesten ge
bracht: in der Frommigkeit, im Handel und in der Freiheit«,
Sollte thre Uberlegenheit auf dem Gebiet des Erwerbs — und,”
was in einen anderen Zusammenhang gehort, ihre Eignung’
fiir freiheitliche politische Institutionen — vielleicht mit jene
Frommigkeitsrekord, den MonTESQUIED ihmen zuerkennt, zu-
sammenhangen? ;

Eine ganze Anzahl mdglicher Beziehungen steigen, dunkel:
empfunden, alsbald vor uns auf, wenn wir die Frage so stel-'
len. Es wird nun eben die Aufgabe sein miissen, das, was ung
hier undeutlich vorschwebt, so deutlich zu formulieren, als dies
bei der unausschpfbaren Mannigfaltigkeit, die in jeder histo-
sischen Erscheinung steckt, iiberhaupt moglich ist. Um dies
aber zu kénnen, muf das Gebiet der vagen Allgemeinvorstel~
lungen, auf dem wir bisher operiert haben, notgedrungen ver-
lassen und in die charakteristische Eigenart und die Unter-
schiede jener grofen religiosen Gedankenwelten einzudringen
versucht werden, die in den verschiedenen Ausprigungen der
christlichen Religion uns geschichtlich gegeben sind. _

Vorher aber sind noch einige Bemerkungen erforderlich: zu-
* Die Stelle lautet im Original: »C'est le peuple da monde qui a le
mieux seu se prévaloir 4 la fois de ces trois grandes choses: la reli
gion, le commerce et la liberté.c [Hrsg]
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nichst fiber die Eigenart des Objektes, um dessen geschichtli-
che Erklirung es sich handelt; dann itber den Sinn, in wel-
chem eine solche Erklirung iiberhaupt im Rahmen dieser Un-
rersuchungen moglich ist.

2 Der »Geiste des Kapitalismus

1n der Uberschrift dieser Studie ist der etwas anspruchsvoll
Klingende Begriff: »Geist des Kapitalismus« verwendet. Was
soll darunter verstanden werden? Bei dem Versuch, so etwas
wie eine »Definition« davon zu geben, zeigen sich sofort ge-

wisse, im Wesen des Untersuchungszwecks liegende Schwie-
righeiten.

Wenn {iberhaupt ein Objekt auffindbar ist, fiir welches der

Verwendung jener Bezeichnung irgendein Sinn zukommen
kann, so kann es nur ein shistorisches Individunm« sein, d.h.
ein Komplex von Zusammenhingen in der geschichtlichen
- Wirklichkeit, die wir unter dem Gesichtspunkte ihrer Kultur-
bedeutung begrifflich zu einem Ganzen zusammenschliefen.

Ein solcher historischer Begriff aber kann, da er inhaltlich

sich auf eine in ihrer individuellen Eigenarf bedeutungsvolle
Erscheinung bezieht, nicht nach dem Schema: »genus proxi-
mum, differentia specificac definiert (zu deutsch: »abge-
grenzt«), sondern er muf aus seinen einzelnen, der geschicht-
lichen Wirklichkeit zu entnehmenden Bestandteilen allméhlich
komponiert werden. Die endgiiltige begriffliche Erfassung
kann daher nicht am Anfang, sondern mufl am Schluf der Un-
tersuchung stehen: es wird sich m. 2. W. erst im Laufe der Erdr-
_terung und als deren wesentliches Ergebnis zu zeigen haben,
wie das, was wir hier unter dem »Geist« des Kapitalismus
verstehen, am besten — d. h. fiir die uns hier interessierenden
Gesichtspunkte am adiquatesten — zu formulieren sei, Diese
Gesichtspunkte wiederum (von denen noch zu reden sein wird)
sind nun nicht etwa die einzig moglichen, unter denen jene hi-
storischen Erscheinungen, die wir betrachten, analysiert wer-
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den konnen. Andere Gesichtspunkte der Betrachtung wiirden.
hier, wie bei jeder historischen Erscheinung, andere Ziige als
die »wesentlichen« ergeben: — woraus ohne weiteres folgt,
daf man unter dem »Geiste des Kapitalismus durchaus nicht
nowwendig nur das verstehen kénne oder miisse, was sich ung
als das fiir unsere Auffassung Wesentliche daran darstellen §
wird, Das liegt eben im Wesen der »historischen Begriffsbil-
dung, welche fiir ihre methodischen Zwedke die Wirklichkeit §
nicht in abstrakte Gatrungsbegriffe einzuschachteln, sondern
in konkrete genetische Zusammenhinge von stets und unver-
meidlich spezifisch individueller Farbung einzugliedern strebt.
Soll gleichwohl eine Feststellung des Objektes, um dessen
Analyse und historische Erklarung es sich handelt, erfolgen,
. go kann es sich also nicht um eine begriffliche Definition, son
dern vorerst wenigstens nur um eine provisorische Veran
schaulichung dessen handeln, was hier mit dem »Geist« de
Kapitalismus gemeint ist. Eine solche ist nun in der Tat zum

. Zwedke einer Verstindigung iiber den Gegenstand der Unte
suchung unentbehrlich, und wir halten uns zu diesemn Behufe.

_ an ein Dokument jenes »Geistes«, weldhes das, worauf es hier:
zunichst ankommt, in nahezu Klassischer Reinheit enthalt und,
doch zugleich den Vorteil bietet, von aller direkten Beziehung
yum Religidsen losgelost, also — fiir unser Thema — »voraus-

getzungslos« zu sein:
»Bedenke, daff die Zeit Geld ist; wer taglich zehn Schillinge durdi
" geine Arbeit erwerben kénnte and den halben Tag spazieren geht,
oder auf seinem Zimmer faulenzt, der darf, auch wenn er nar sechs
Pence fiir sein Vergniigen ausgibt, nicht dies allein berednen, ex hat
nebendem nodh fiinf Schillinge ausgegeben oder- vielmehr wegge-
worfen. ;
Bedenke, dafl Kredit Geld ist. Lafit jemand sein Geld, nachdem e
zahibar ist, bei mir stehen, so schenkt er mir die Interessen oder &
viel, als ich wihrend dieser Zeit damit anfangen kenn. Dies beldu
sich auf eine betrichtliche Summe, wenn ein Mann guten und groBer
Kredit hat und guten Gebrauch davon macht.
Bedenke, daR Geld von einer zeugungskriftigen und fruchtbare
Natur ist. Geld kann Geld erzeugen, und die Sproflinge kinnen no
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mehr erzengen und so fort. Fiinf Schillinge umgeschlagen sind sechs
wieder umgetsicben sieben Schilling drei Pence und so fort, bis e;
hundert Pfund Sterling sind. Je mehr davon vorhanden istr, desto
mehr erzeugt das Geld beim Umschlag, so daB der Nutzen schneller
gnd immer schneller steigt. Wer ein Mutterschwein thtet, vernichtet
dessen ganze Nadikommenschaft bis ins tausendste Glied. Wer ein
Finfschillingstiik umbringt, mordet (1) alles, was damit hitte pro-
- duziert werden kénnen: ganze Kolonnen von Pfunden Sterling.

" Bedenke, daB — nach dem Sprichwort ~ ein guter Zahler der Herr
von jedermanns Beutel ist. Wer dafiir bekannt ist, plinktlich zur
versprochenen Zeit zu zahlen, der kann zu jeder Zeit alles Geld ent-
Jehnen, was seine Freunde gerade nicht brauchen. :

Dies ist bisweilen von groflem Nutzen, Neben Fleifl und MifRig-
keit trige nichts so sehr dazu bei, einen jungen Mann in der Welt
porwirts zu bringen, als Pinktlichkeit und Ger_echtigkeit. bei allen
geinen Geschiften, Deshalb behalte niemals erborgtes Geld eine
Swunde linger, als du versprachst, damit nicht der Arger dariiber
deines Freundes Borse dir auf immer verschliefe. B

Die mnbedeutendsten Handlungen, die den Kredit eines Mannes
peeinflussen, miissen von ihm beachtet werden. Der Schlag deines

-Hammers, den dein Glaubiger um 5 Uhr morgens oder um 8 Uhr
abends vernimmt, stellt thn auf sechs Monate zufrieden; sieht er
dich aber am Billardtisch oder hért er deine Stimme im Wirtshiause,

- wenn du bei der Arbeit sein solltest, so 188t er dich am néchsten

Morgen um die Zahlung mahnen, und fordert sein Geld, bevor du

es zur Verfiigung hast. -
AuEerc%em zeigt dies, dafl du ein Gedddhinis fir deine S&\uldm

hast, es Yiflt dich als einen ebenso sorgfiltigen wie ehrlichen Mann

" gracheinen und das vermehrt deinen Kredit.

Hijte dich, daB du alles, was du besitzest, fiir dein Eigenh.un. hiltst
und demgemiB lebst. In diese Tduschung geraten viele Leute, die
Kredit haben. Um dies zu verhiiten, halte eine genaue Rechl’mng
tiber deine Ausgaben und dein Einkommen. Machst du dir die Mithe,

" einmal auf die Einzelheiten zu achten, so hat das folgende gute Wir~

kung: du entdeckst, was fiir wunderbar Kleine Ausgaben zu groflen
Summen anschwellen, und du wirst bemerken, was hiitte gespart
werden kénnen und was in Zukunft gespart werden kann ..,

Fiir 6 £ jahrlich kannst du den Gebrauch von 100 £ haben, vor~
ausgesetzt, daf du ein Maan von bekannter Klugheit und El-:rlich-
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keit bist. Wer tiglich einen Groschen nutzlos ausgibt, gibt an 68
jahrlich nuatzlos aus, und das ist der Preis fiir den Gebraudh von
100 £. Wer taglich einen Teil seiner Zeit zum Werte eines Gro-
schens verschwendet (und das mogen nur ein paar Minuten sein),
verliert, einen Tag in den andem gerechnet, das Vorredt, 100 £
jihrlich zo gebrauchen. Wer nutzlos Zeit im Wert von 5 Schillingen
vergeudet, verliert 5 Schillinge und kénnte cbensogut 5 Schillinge
ins Meer werfen. Wer 5 Schillinge verliert, verliert micht nur die
Summe, sondern alles, was damit bei Verwendung im Gewerbe hitte
verdient werden kénnen, - was, wenn ein junger Mann ein hoheres
Alter erreicht, zu einer ganz bedeutenden Summe aufldufr.«

Es ist Benjamin Frankim,?# der in diesen Sitzen — den
gleichen, die FERDINAND KURNBERGER in seinem geist- und gift-
sprithenden »amerikanischen Kulturbilde«®s als angebliches
Glaubensbekenntnis des Yankeetums verhthnt - zu uns pre-
digt. DaB es »Geist des Kapitalismus« ist, der aus ihm in cha-
rakteristischer Weise redet, wird niemand bezweifeln, so wenig
etwa behauptet werden soll, dafi nun alles, was man unter die- =
sem »Geist« verstehen kann, darin enthalten sei. Verweilen
wir noch etwas bei dieser Stelle, deren Lebensweisheit Kirn-
sERGERs »Amerikamiider« dahin zusammenfaBt: »Aus Rin-
dem macht man Talg, aus Menschen Gelds, so fallt als das Ei-
gentiimliche in dieser »Philosophie des Geizes« das Ideal des
kreditwiirdigen Ehrenmannes und vor allem: der Gedanke der :
Verpflichtung des Einzelnen gegeniiber dem als Selbstzwedk -
vorausgesetzten Interesse an der Vergriflerung seines Kapi
tals auf. In der Tat, daB hier nicht einfach Lebenstechnik, son-
demn eine eigentiimliche »Ethike« gepredigt wird, deren Ver
Jetzung nicht nur als Torheit, sondern als eine Art von Pflicht- -
vergessenheit behandelt wird: dies vor allem gehort zum We- .
sen der Sache, Es ist nicht nur »Geschiftsklugheite, was da ge-:
lehrt wird — dergleichen findet sich auch sonst oft genug -: es
ist ein Ethos, welches sich dufert, und in cben dieser Qualitdt
interegsiert es uns.

Wenn Jakos FUGGER einem Geschiftskollegen, der sich zur
Ruhe gesetzt hat und ihm zuredet, das gleiche zu tun, da er:
nun doch genug gewonnen habe und andere auch gewinnen
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lassen solle, dies als »Kleinmut« verweist und antwortet:
ser (Fugger) hitte viel einen andern Sinn, wollte gewinnen,
dieweil er kdnnte«,2 so unterscheidet sich der »Geist« dieser
Auferung offensichtlich von FrankiiN: was dort als Austlufl
kaufminnischen Wagemuts und einer personlichen, sittlich
indifferenten, Neigung geduflert wird, 7 nimmt hier den Cha-
rakter einer ethisch gefdrbten Maxime der Lebensfiihrung an,
In diesem spezifischen Sinne wird hier der Begriff »Geist des
Kapitalismus« gebraucht.® Natiirlich: des modernen Kapita-
lismus. Denn daf hier nur von diesem westeuropéaisch-ameri-
kanischen Kapitalismus die Rede ist, versteht sich angesichts
der Fragestellung von selbst. »Kapitalismus« hat es in Ching,
Indien, Babylon, in der Antike und im Mittelalter gegeben.
Aber eben jenes eigentiimliche Ethos fehlte ihm, wie wir sehen
werdet, .
Allerdings sind nun alle moralischen Vorhaltungen FraNg-
1ms utilitarisch gewendet: die Ehrlichkeit ist niitzlich, weil sie
Kredit bringt, die Piinktlichkeit, der Flei}, die Mifigkeit eben-
so, und deshalb sind sie Tugenden: — woraus u.a. folgen
wiirde, da, wo z. B. der Schein der Ehrlichkeit den gleichen
Dienst tut, dieser geniigen und ein unndtiges Surplus an die-

" ser Tugend als unproduktive Verschwendung in den Augen

FrankLins verwerflich erscheinen miifite, Und in der Tat: wer
in seiner Selbstbiographie die Erzihlung von seiner »Bekeh-
rung« zu jenen Tugenden® oder vollends die Ausfithrungen
fiber den Nutzen, den die strikte Aufrechterhaltung des Schei-
nes der Bescheidenheit, des geflissentlicheri Zuriickstellens der
eigenen Verdienste fiir die Frreichung allgemeiner Anerken-
rung?® habe, liest, mufl notwendig zu dem Schluf kommen,
daB nach Frangim jene wie alle Tugenden auch nur soweit
Tugenden sind, als sie in concreto dem Einzelnen niitzlich sind,
und das Surrogat des blofen Scheins iiberall da geniigt, wo es
den gleichen Dienst leistet: — eine fir den strikten Utilitaris-
mus in der Tat unentrinnbare Konsequenz. Das, was Deutsche
an den Tugenden des Amerikanismus als «Heuchelei» zu emp-
finden gewohnt sind, scheint hier in fagranti zu ertappen. —
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Allein so einfach liegen die Dinge in Wahrheit keineswegs.’
Nicht nur Benyammy FrANKLINS eigener Charakter, wie er gerade:
in der immerhin seltenen Ehrlichkeit seiner Selbstbiographie
zutage tritt, und der Umstand, daB er die Tatsache selbst,
daf ihm die »Nittzlichkeit« der Tugend aufgegangen sei,
auf eine Offenbarung Gottes zuriickfithrt, der ihn dadurch
zur Tugend bestimmen wollte, zeigen, daB hier doch nodh et-
was anderes als eine Verbrimung rein egozentrischer Maxi-
men vorliegt. Sondern vor allem ist das »summum bonume
dieser »Ethik«: der Erwerb von Geld und immer mehr Geld,
anter strengster Vermeidung alles unbefangenen Genieflens,
so ginzlich aller euddmonistischen oder gar hedonistischen
Gesichtspunkte entkleidet, so rein als Selbstzweck gedacht, dafl
es als etwas gegeniiber dem »Gliick« oder dem »Nutzen« de
cinzelnen Individuums jedenfalls ginzlich Transzendentes und
schlechthin Irrationalesd* erscheint. Der Mensch ist auf das
Erwerben als Zweck seines Lebens, nicht mehr das Erwerben
auf den Menschen als Mirtel zum Zwedk der Befriedigung sei
ner materiellen Lebensbediirfnisse bezogen. Diese fir das un
befangene Empfinden schlechthin sinnlose Umkehrung des, wie’
wir sagen wiirden, »natiirlichen« Sachverhalts ist nun ganz
offenbar ebenso unbedingt ein Leitmotiv des Kapitalismus, ;
wie sie dem von seinem Hauche nicht berithrten Menschen |
fremd ist. Aber sie enthilt zugleich eine Empfindungsreihe, !
welche sich mit gewissen religidsen Vorstellungen eng beriihrt..
Fragt man nimlich: warum denn »aus Menschen Geld ge-:
macht« werden soll, so antwortet BENJAMIN FRANKLIN, obwohl.
selbst konfessionell farbloser Deist, in seiner Autobiographie:
darauf mit einem Bibelspruch, den, wie er sagt, sein streng’
calvinistischer Vater ihm in der Jugend immer wieder einge-.
pragt habe: »Sichst du einen Mann riistig in seinem Beruf, 50
soll er vor Kdnigen stehen«.2? Der Gelderwerb ist — sofern er
in legaler Weise erfolgt — innerhalb der modernen Wirtschafts-
ordnung das Resultat und der Ausdrude der Tiichtigkeit im
Beruf, und diese Tiichtigkeit ist, wie nun unschwer zu erken-
nen ist, das wirkliche A und O der Moral FrRaNKLINS, wie sie ]
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in der zitlerten Stelle ebenso wie in allen seinen Schriften
ohne Ausnahme uns entgegentritt.»

In der Tat: jener eigentiimliche, uns heute so geldufige
and in Wahrheit doch so wenig selbstverstindliche Gedanke
der Berufspflicht: einer Verpflichtung, die der Einzelne emp-
ginden soll und empfindet gegeniiber dem Inhalt seiner »be-
ruflichen« Tatigkeit, gleidhviel worin sie besteht, gleichviel
insbesondere, ob sie dem unbefangenen Empfinden als reine
Verwerting seiner Arbeitskraft oder gar nur seines Sachgii-
terbesitzes (als »Kapitalc) erscheinen muf: — dieser Gedanke
st es, welcher der »Sozialethik« der kapitalistischen Kultur
charakteristisch, ja in gewissem Sinne fiir sie von kenstituti-
ver Bedeutung ist. Nicht als ob er nur auf dem Boden des Ka- -
pitalismus gewachsen wilre: wir werden ihn vielmehr spiter
in die Vergangenheit zuriick zu verfolgen suchen. Und noch
weniger soll natiirlich behauptet werden, daf fiir den heutigen
Kapitalismus die subjektive Aneignung dieser ethischen Ma-
xime durch seine einzelnen Triger, etwa die Unternchmer
oder die Arbeiter der modernen kapitalistischen Betriebe, Be-
dingung der Fortexistenz sei. Die heutige kapitalistische Wirt-
schaftsordnung ist ein ungeheurer Kosmos, in den der Einzel-
ne hineingeboren wird und der fiir ihn, wenigstens als Einzel-
nen, als faktisch unabinderliches Gehiuse gegeben ist, in dem
er zd leben hat. Er zwingt dem Einzelnen, soweit er in den
Zusammenhang des Markees verflochten ist, die Normen sei-
nes wirtschaftlichen Handelns auf. Der Fabrikant, welcher die-

. senNormen dauernd entgegenhandelt, wird dkonomisch eben-

so unfehlbar eliminiert, wie der Arbeiter, der sich jhnen nicht
anpassen kann oder will, als Arbeitsloser auf die Strafle ge-
setzt wird. . ,
Der heutige, zur Herrschaft im Wirtschaftsleben gelangte
Kapitalismus also erzieht und schafft sich im Wege der &kono-
mischen Auslese die Wirtschaftssubjekte — Unternehmer und
Arbeiter —, deren er bedarf. Allein gerade hier kann man die
Schranken des »Auslese«-Begriffes als Mittel der Erklarung
listorischer Erscheimmigen mit Hinden greiferi. Damit jene
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der Figenart des Kapitalismus angepafite Art der Lebensfith:
rung und Berufsauffassung »ausgelesen« werden, d. h.: dber
andere den Sieg davontragen konnte, mufite sie offenbar zu
nichst entstanden sein, und zwar nicht in einzelnen isolierte
Individuen, sondern als eine Anschauungsweise, die von Men
schengruppen getragen wurde. Diesé Entstehung ist also da
eigentlich zu Erklirende. Auf die Vorstellung des naiven G
schichtsmaterialismus, daf derartige »Ideen« als »Widerspie
gelung« oder »Uberbau« 8konomischer Situationen ins Lebe;
treten, werden wir eingehender erst spiter zu sprechen kom
men. An dieser Stelle geniigt es fiir unseren Zwedk wohl, dar
auf hinzuweisen, daf jedenfalls ohne Zweifel im Geburtslande:
BenjamiN FRanxiins (Massachusetts) der »kapitalistische Geista
(in unserem hier angenommenen Sinn) wor der skapitalisti-;
schen Entwicklung« da war (es wird iiber die spezifischen Er'
scheinungen profitsiichtiger Rechenhaftigkeit in Neuengland
im Gegensatz zu anderen Gebieten Amerikas — schon 1632,
geklagt), sowie daB er z. B. in den Nachbarkolonien — den:
spiteren Stidstaaten der Union ~ ungleich unentwickelter ges
blieben war, und zwar obwohl diese letzteren von grofien Ka-:
pitalisten zu Geschéftszwecken, die Neuengland-Kolonien aber
- von Predigern und Graduates in Verbindung. mit Kleinbtir-,
gern, Handwerkern und Yeomen aus religidsen Griinden ins
Leben gerufen wurden. In diesem Falle liegt also das Kausal-
verhaltnis jedenfalls umgekehrt, als vom »materialistischene
Standpunkt aus zu postulieren wére, Aber die Jugend solcher
Ideen ist iiberhaupt dornenvoller, als die Theoretiker des
_wUberbaues« armehmen, und ihre Entwicklung vollzicht sich
nicht wie die ciner Blume. Der »kapitalistische Geist in dem
Sinne, den wir fiir diesen Begriff bisher gewonnen haben, hat
sich in schwerem Kampf gegen eine Welt feindlicher Machte
durchzusetzen gehabt, Eine Gesinnung, wie sie in den zitierten
Ausfithrungen Benjammy Frankuns zum Ausdruck kam. und
den Beifall cines ganzen Volkes fand, wire im Altertum wie
im Mittelaltert ebenso als Ausdruck des schmutzigsten Gei-
zes und einer schlechthin wiirdelosen Denkart proskribiert
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worden, wie dies noch heute von allen denjenigen . sozialen
Gruppen regelmafig geschieht, welche in die spezifisch moder-
pe kapitalistische Wirtschaft am wenigsten verflochten oder ihr
am wenigsten angepafit sind. Nicht etwa deshalb, weil »der
Erwerbstrieb« in den priikapitalistischen Epochen noch etwas
Unbekanntes oder Unentwickeltes gewesen wiire — wie man
¢0 oft gesagt hat — oder weil die »auri sacra fames«, die Geld-
gier, damals — oder auch heute ~ aufSerhalb des biirgerlichen
Kapitalismus geringer wire als innerhalb der spezifisch kapi-
talistischen Sphire, wiedie Illusion moderner Romantiker sich
die Sache vorstellt, An diesem Punks: liegt der Unterschied ka-

‘pitalistischen und prikapitalistischen »Geistes« nicht, Die

Habgier des chinesischen Mandarinen, des altrémischen Ari-
stokraten, des modernen Agrariers hilt jeden Vergleich aus.
Und die »auri sacra fames« des neapolitanischen Kutschers
oder Barcajuolo oder vollends des asiatischen Vertreters dhn-
Jicher Gewerbe, ebenso aber auch des Handwerkers siideuro-
‘paischer oder asiatischer Lander dufert sich, wie jeder an sich
erfahren kann, sogar auflerordentlich viel penetranter, und
insbesondere: skrupelloser, als diejenige etwa eines Englinders
im gleichen Falle.3s Die universelle Herrschaft absoluter Skru-
pellosigkeit der Geltendmachung des Eigeninteresses beim
Gelderwerb war gerade ein ganz spezifisches Charakteristikum
solcher Linder, deren biirgerlich-kapitalistische Entfaltung —
an den Mafstiben der okzidentalen Entwicklung gemessen ~
yriickstindige geblieben war, Wie jeder Fabrikant weif}, ist die

‘mangelnde »coscienziositi« der Arbeiters® solcher Linder,

etwa Italiens im Gegensatz zu Deutschland, eines der Haupt-
hemmnisse ihrer kapitalistischen Entfaltung gewesen und in

-gewissem Mafle noch immer.* Der Kapitalismus kann den

praktischen Vertreter des undisziplinjerten »liberum arbitrium«
als Arbeiter nicht brauchen, so wenig er, wie wir schon von
FranguIN lernen konnten, den in seiner dufleren Gebarung
schlechthin skrupellosen Geschiftsmann brauchen kann. In

*  Vor dem ersten Weltkrieg geschrieben. [Hrg.]
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der verschieden starken Entwicklung irgendeines »TFriebes:
nach dem Gelde also liegt der Unterschied nicht. Die »auri sa
cra fames« ist so alt wie die uns bekannte Geschichte de
Menschheit. Wir werden aber sehen, daf diejenigen, die ihg
als Trieb sich vorbehaltlos hingaben — wie etwa jener holldn
dische Kapitin, der »Gewinnes halber durch die Hille fahre
wollte, und wenn er sich die Segel ansengte« —, keinesweg
die Vertreter derjenigen Gesinnung waten, aus welcher de
spezifisch moderne kapitalistische »Geist« als Massenerschei
nung — und darauf kommt es an - hervorbrach, Den siick
sichtslosen, an keine Norm innerlich sich bindenden Erwerb ha
es zu allen Zeiten der Geschichte gegeben, wo und wie imme
er tatsichlich {iberhaupt moglich war. Wie Krieg und Seeraub
so war auch der freie, nicht normgebundene Handel in den Be
ziehungen zu Stammfremden, Ungenossen, unbehindert; €5
gestattete die »AuBenmoral« hier, was im Verhiltnis »unter:
Briidern« verpont war. Und wie, duflerlich, der kapitalistische
Frwerb als »Abenteuer« in allen Wirtschaftsverfassunge
heimisch war, welche geldartige Vermdgensobjekte kannten:
and Chancen boten, sie gewinnbringend zu verwerten:
durch Kommenda, Abgabenpacht, Staatsdarlehen, Finanzie-
rung von Kriegen, Fiirstenhéfen, Beamten ~, s0 fand sich auch:
jene innerliche Abenteurer-Gesinnung, welche der Schranken’
der Ethik spottet, tiberall, Die absolute und bewuBte Riick:
sichtslosigkeit des Gewinnstrebens stand oft ganz hart gerade
neben strengster Traditionsgebundenheit. Und mit dem Zet-
brockeln der Tradition und dem mehr oder minder durchgrei-,
fenden Eindringen des freien Erwerbes auch in das Innere der
sozialen Verbinde pflegte nicht eine ethische Bejahung und
Prigung dicses Neuen zu erfolgen, sondern es pflegte e
faktisch toleriert, entweder als ethisch indifferent oder als
zwar unerfreulich, aber leider unvermeidlich, behandelt zu
werden. Dies war nicht nur die normale Stellungnahme aller
ethischen Lehre, sondern — worauf es wesentlich mehr an-
kommt — auch des praktischen Verhaltens der Durchschnitts:
menschen der prikapitalistischen Epoche: — »prikapitalistische
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in dem Sinn, dafl die rationale befrichsmiflige Kapitalverwer-
qung und die rationale kapitalistische Arbeitsorganisation
noch nicht beherrschende Michte fiir die Orientierung des wirt~
schaftlichen Handelns geworden waren. Eben dieses Verhalten
aber war eines der stirksten innerlichen Hemmnisse, auf wel-
che die Anpassung der Menschen an die Voraussetzungen ge-
ordneter biirgerlich-kapitalistischer Wirtschaft tiberall stieB.
Der Gegner, mit welchem der »Geist« des Kapitalismus im

. Sinne eines bestimmten, im Gewande einer »Ethike auftreten-

den, normgebundenen Lebensstils in erster Linie zu ringen
haste, blich jene Art des Empfindens und der Gebarung, die
man als Traditionalismus bezeichnen kann. Auch hier mu8 je-
der Versuch einer abschliefenden »Definition« suspendiert
werden, vielmehr machen wir uns — natiirlich auch hier ledig-
Tich provisorisch — an einigen Spezialfiillen deutlich, was da-
mit gemeint ist, dabei von unten: bei den Arbeitern, beginnend,
" Fines der technischen Mittel, welches der moderne Unter~
nehmer anzuwenden pflegt, um von »seinen« Arbeitern ein
méglichstes Maximum an Arbeitsleistung zu erlangen, die
Intensitit der Arbeit zu steigern, ist der Akkordlohn. In der
Landwirtschaft z. B. pflegt ein Fall, der die miiglichste Steige-
rung der Arbeitsintensitit gebieterisch fordett, die Einbringung

“der Ernte zu sein, da, zumal bei unsicherem Wetter, an der

denkbar gréfiten Beschleunigung derselben oft ganz auferor-
dentlich hohe Gewinn- oder Verlustchancen hiingen. Demge-
miB pflegt hier durchweg das Akkordlohnsystem verwendet
zu werden. Und da mit Steigerung der Ertrige und der Be-
triebsintensitit das Interesse des Unternchmers an Beschleu-
nigung der Ernte im allgemeinen immer gréfer zu werden
pflegt, so hat man natiirlich immer wieder versucht, durch

‘Erhéhung der Akkordsitze die Arbeiter, denen so sich Gele-

genheit bot, innerhalb einer kurzen Zeitspanne einen fiir sie
auBergewthnlich hohen Verdienst zu erzielen, an der Stei-
gerung ihrer Arbeitsleistung zu interessieren. Alleint hier zeig-
ten sich nun eigentiimliche Schwierigkeiten.” Die Heraufset-

.zung der Akkordsitze bewirkte auffallend oft nicht etwa, dafd
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mehr, sondern: daf weniger an Arbeitsleistung in der gleichen
Zeitspanne erzielt wurde, weil die Arbeiter die Altkorderhi-
hung nicht mit Herauf-, sondern mit Herabsetzung der Tages-
leistung beantworteten. Der Mann, der z, B. bei 1 Mark fiir den
Morgen Getreidemihen bisher 2'/2 Morgen téiglich geméaht und
60 21/e Mk. am Tag verdient hatte, mihte nach ErhShung des
Akkordsatzes fiir den Morgen um 25 Pfg. nicht ~ wie gehofft
wurde — angesichts der hohen Verdienstgelegenheit etwa 3
Morgen, um so 3,75 Mk. zu verdienen — wie dies sehr wohl
moglich gewesen wiire —, sondern nur noch 2 Morgen am Tag
weil er so ebenfalls 21/» Mk., wie bisher, verdiente und damit,
nach biblischem Wort, »ihm genfigen« lieB. Der Mchrver-
dienst reizte thn weniger als die Minderarbeit; er fragte nicht:
wieviel kann ich am Tag verdienen, wenn ich das mogliche
Maximum an Arbeit leiste, sondern: wieviel muB ich arbeiten,
urm denjenigen Betrag — 2%/2 Mk, — zu verdienen, den ich bis ;
her einnahm und der meine traditionellen Bediirfnisse deckt? |
Dies ist eben ein Beispiel desjenigen Verhaltens, welches als -
»Traditionalismus« bezeichnet werden soll: der Mensch will -
svon Natur« nicht Geld und mehr Geld verdienen, sondern
einfach leben, so leben, wie er zu leben gewohnt ist, und so-
viel erwerben, wie dazu erforderlich ist. Uberall, wo der mo
derne Kapitalismus sein Werk der Steigerung der »Produkti-
vitit« der menschlichen Arbeit durch Steigerung ihrer Inten-
sitiit begann, stieB er auf den unendlich zahen Widerstand die-.
 ses Leitmotivs prakapitalistischer wirtschaftlicher Arbeit, und.;
er st68t noch heute fiberall um so mehr darauf, je »riickstandi
ger« (vom kapitalistischen Standpunkt aus) die Arbeiterschaft
ist, auf die er sich angewiesen sieht. Es lag nun — um wieder-:::
zu unserem Beispiel zuriickzukehren — schr nahe, da der Ap--
pell an den »Erwerbssinn« durch hohere Lohnséitze versagt &
€s.mit dem gerade umgekehrten Mittel zu versuchen: durch:
Herabsetzung der Lohnsitze den Arbeiter zu zwingen, zur
Erhaltung seines bisherigen Verdienstes mehr zu leisten als:
bisher. Ohnehin schien ja {und scheint noch heute) der unbe-
fangenen Betrachtung niederer Lohn und hoher Profit in Ko
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relation zu stehen, alles, was an Lohn mehr gezahlt wurde,
eine entsprechende Minderung des Profits bedeuten zu miis-
gen. Jenen Weg hat denn auch der Kapitalismus von Anfang
an wieder und immer wieder beschritten, und Jahrhunderte .
lang galt es als Glaubenssatz, daf niedere Lohne »produktiv«
seien, d. h. dafl sie die Arbeitsleistung steigerten, dafl, wie -
gchon PreTer DE 1A Cour — in diesem Punkte, wie wir sehen
werder, ganz im Geist des alten Calvinismus denkend — ge- .
sagt hatte, das Volk nur arbeitet, weil und solange es arm ist.

Allein die Wirksamkeit dicses anscheinend so probaten
Mittels hat Schranken.’” Gewifd verlangt der Kapitalismus zu
seiner Entfaltung das Vorhandensein von Bevtlkerungsiiber-
schitssen, die er zu billigem Preis auf dem Arbeitsmarkt mieten

kann. Allein ein Zuviel von »Reservearmee« begiinstigt zwar
uynter Umstéinden sein quantitatives Umsichgreifen, hemmt

aber seine qualitative Entwicklung, namentlich den Ubergang

zu Betriebsformen, welche die Arbeit intensiv ausnutzen. Nie~
derer Lohn ist mit billiger Arbeit keineswegs identisch. Schon
rein quantitativ betrachtet, sinkt die Arbeitsleistung unter al-
len Umstinden mit physiologisch ungeniigendem Lohn und
bedeutet ein solcher auf die Dauer oft geradezu eine »Auslese
der Untauglichsten«. Der heutige durchschnittliche Schlesier
miht bei voller Anstrengung wenig mehr als zwei Drittel so-
viel Land in der gleichen Zeit wie der besser gelohnte und ge-
nihrte Pommer oder Mecklenburger; der Pole leistet physisch,
je weiter Ostlich er her ist, desto weniger im Vergleich zum
Deutschen.* Und auch rein geschifilich versagt der niedere
Lohn als Stiitze kapitalistischer Entwicklung itberall da, wo
es sich um die Herstellung von Produkten handelt, weldhe ir-
gendwelche qualifizierte (gelernte) Arbeit oder etwa die Be-
dienung kostspieliger und leicht zu beschidigender Maschinen.
oder {iberhaupt ein irgend erhebliches MaR scharfer Aufmerk-
samkeit und Initiative erfordern. Hier rentiert der niedere
Lohn nicht und schligt in seiner Wirkung in das Gegenteil des
Beabsichtigten um. Denn hier ist nicht nur ein entwickeltes
* Vor dem ersten Weltkrieg geschrieben. [Hrsg.]
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u stehen. Man kann es oft hiren, und gelegentliche rechneri-
oche Nachpriifungen bestiitigen es?¥ daf weitaus die giin-
stigsten Chancen wirtschaftlicher Erziehung sich bei dieser Ka-
tegorie erdffnen. Die Fihigkeit der Konzentration der Gedan--
ken sowohl als die absolut zentrale Haltung: sich »der Ar-
peit gegeniiber verpflichtet« zu fithlen, finden sich hier be-
sonders oft vereint mit strenger Wirtschaftlichkeit, die mit dem
verdienst und seiner HShe tiberhaupt rechnet, und mit einer
piichternen Selbstbeherrschung und Mafligkeit, welche die Lei-
srungsfihigkeit ungemein steigert. Der Boden fiir jene Auf-
fassung der Arbeit als Selbstzwedk, als »Beruf«, wie sie der
Kapitalismus fordert, ist hier am giinstigsten, die Chance,

den traditionalistischen Schlendrian zu iiberwinden, infolge

der religitsen Erziehung am grifiten, Schon diese Betrachtung

aus der Gegenwart des Kapitalismus#® zeigt uns wieder, daf}

es sich jedenfalls verlohnt, einmal zu fragen, wie diese Zu-

sammenhinge kapitalistischer Anpassungsfihigkeit mit reli-

giésen Momenten sich denn in der Zeit seiner Jugend gestal-

tet haben mogen. Denn daR sie auch damals in hnlicher Art

bestanc_len, ist aus vielen Einzelerscheinungen zu schliefen, Der

Abscheu und die Verfolgung, welchen z. B. die methodistischen

Arbeiter im 18. Jahrhundert von ‘seiten ihrer Arbeitsgenos-

sen begegneten, bezogen sich, wie schon die in den Berichten

so oft wiederkehrende Zerstdrung ihres Handwerkszeuges an-

deutet, keineswegs nur oder vorwiegend auf ihre religitisen

Exzentrizititen: — davon hatte England viel, und Auffallen-

deres, gesehen —, sondern auf ihre spezifische » Arbeitswillig-

keit«, wie man heute sagen wiirde,

Doch wenden wir uns zuniichst wieder der Gegenwart, und
zwar nunmehr den Unternehmern zu, um auch hier die Beden-
tung des »Traditionalismus« uns zu verdeutlichen.

SomearT hat in seinen Erdrterungen iiber die Genesis des
Kapitalismus# als die beiden grofen »Leitmotive«, zwischen
denen sich die konomische Geschichte bewegt habe, »Bedarfs-
dgckungf und »Erwerb« geschieden, je nachdem das AusmaBl
des persénlichen Bedarfs oder das von den Schranken des letz-

Verantwortungsgefithl schlechthin unentbehrlich, sondern
fiberhaupt eine Gesinnung, welche mindestens wihrend -der
Arbeit von der steten Frage: wie bei einem Maximum von
Bequemlichkeit und einem Minimum von Leistung dennoch
der gewohnte Lohn zu gewinnen sei, sich loslést und die Az-
beit so betreibt, als ob sie absoluter Selbstzweck — »Berufe
_ wire. Eine solche Gesinnung aber ist nichts Naturgegehe-
nes. Sie kann auch weder durch hohe noch durch niedere Loh-
ne unmittelbar hervorgebracht werden, sondern nur das Pro-
dukt cines lang andavernden Erziehungsprozessés sein. Heute
gelingt dem einmal im Sattel sitzenden Kapitalismus die Re- -
krutierung seiner Arbeiter in allen Industrieldndern und inner
halb der einzelnen Linder in allen Industriegebieten verhilt
- nismaRig leicht. In der Vergangenheit war sie in jedem ein
selnen Fall ein #uBerst schwieriges Problem Und selbst,
heute kommt er wenigstens nicht immer ohne die Unterstiit
zung eines michtigen Hoelfers zum Ziele, der, wie wir weiter
sehen werden, thm in der Zeit seines Werdens zur Seite stand.
Was gemeint ist, kann man sich wieder an einem Beispiel.
Klar machen. Ein Bild riickstdndiger traditionalistischer Form
der Arbeit bieten heute* besonders oft die Arbeiterinnen, be-
sonders die unverheirateten. Vor allem ihr ahsoluter Man
gel an Fahigkeit und Willigkeit, {iberkommene und einmal
erlernte Arten des Arbeitens zugunsten anderer, praktischerer,
aufzugeben, sich neuen Arbeitsformen anzupassen, zu ler=-
nen und den Verstand zu konzentrieren oder nur {iberhaupt
zu gebrauchen, st eine fast allgemieine Klage von Arbeitge-
bern, die Midchen, zumal dentsche Madchen, beschiftigen.
Auseinandersetzungen iber die Moglichkeit, sich die Arbeit
leichter, vor allem eintriglicher, zu gestalten, pflegen bei thnen
auf volliges Unverstindnis zu stoffen, Erhshung der Akkord-
siitze prallt wirkungslos an der Mauer der Gewdhnung ab.
Anders — und das ist ein fiir unsere Betrachtung nicht unwich-
tiger Punkt — pflegt es regelmifiig nur mit spezifisch religids
erzogenen, namentlich mit Midchen pietistischer Provenienz
* Vor dem ersten Weltkrieg geschricben. [Hrsg.]
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teren unabhiingige Streben nach Gewinn und die Méglich-
Leit der Gewinnerzielung fiir die Art und Richtung der wirte
schaftlichen Titigkeit maRgebend werden. Was er als »System
der Bedarfsdeckungswirtschaft« bezeichnet, scheint sich auf
den ersten Blick mit dem, was hier als dkonomischer Traditio-
nalismus umschrieben wurde, zu decken. Das ist dann in der
Tat der Fall, wenn man den Begriff »Bedarf« mit straditionel-
lem Bedarf« gleichsetzt. Wenn aber nicht, dann fallen breite
Massen von Wirtschaften, welche nach der Form ihrer Organi~
sation als »kapitalistische¢, auch im Sinne der von SoMBART
an einer anderen Stelle seines Werkes#* gegebenen Definis
tion des »Kapitals«, zu betrachten sind, aus dem Bereich det
»Erwerbs«-Wirtschaften heraus und gehoren zum Bereich der
»Bedarfsdeckungswirtschaften«, Auch Wirtschaften némlici,
die von privaten Unternehmern in der Form eines Umschlags
von Kapital (== Geld oder geldwerten Giitern) zu Gewinnzwek-
ken durch Ankauf von Produktionsmitteln und Verkauf de
Produkte, also zweifellos als »kapitalistische Unternehmungene
geleitet. werden, konnen gleichwohl straditionalistischen
Charaktet an sich tragen. Dies ist im Laufe auch der neuere
Wirtschaftsgeschichte nicht nur ausnahmsweise, sondern — mi
stets wiederkehrenden Unterbrechungen durch immer neue un
immer gewaltigere Einbriiche des skapitalistischen Geistes
— geradezu tegelmaBig der Fall gewesen. Die »kapitalistische
Yorm einer Wirtschaft und der Geist, in dem sie gefiihrt wird
stehen zwar generell im Verhiltmis sadiquater« Beziehun:
nicht aber in dem einer »gesetzlichen« Abhingigkeit vonein
ander. Und wenn wir trotzdem fiir diejenige Gesinnung, we
che berufsmiiflig systematisch und rational legitimen Gewi
in der Art, wie dies an dem Beispiel BENJAMIN FRANKLINS ver-
deutlicht wurde, erstrebt, hier provisorisch den Ausdruck,
»Geist des (modernen) Kapitalismus«# gebrauchen, so geschieht:
dies aus dem historischen Grunde, weil jene Gesinnung in der:
modernen kapitalistischen ‘Unternehmung ihre adiquateste
Form, die kapitalistische Unternehmung andererseits in ih
die adiquateste geistige Triebkraft gefunden hat. Tk
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‘Aber an sich kann beides sehr wohl auseinanderfallen.
BenpaMIN FRANKLIN war mit »kapitalistischem Geiste erfiillt
zu einer Zeit, wo sein Buchdruckereibetrieb der Form nach
sich in nichts von irgendeinem Handwerkerbetrieb unterschied.
Und wir werden sehen, daf8 {iberhaupt an der Schwelle der
Neuzeit keineswegs allein oder vorwiegend die kapitalisti-
schen Unternehmer des Handelspatriziates, sondern weit mehr
die aufstrebenden Schichten des gewerblichen Mittelstandes
die Trager derjenigen Gesinnung waren, die wir hier als »Getst
Jdes Kapitalismus« bezeichnet haben.# Auch im 1g. Jahrhun-
dert sind nicht die vornehmen Gentlemen von Liverpool und
Hamburg mit ihrem altererbten Kaufmannsvermbgen, son-
dern die aus oft recht kleinen Verhéltnissen aufsteigenden Par-
veniis von Manchester oder Rheinland-Westfalen ihre klassi-
schen Reprisentanten. Und ghnlich stand es schon im 16. Jahz-
hundert: die damals neu entstehenden Industrien sind meist
dem Schwerpunkt nach von Parveniis geschaffen 45

Der Betrich etwa einer Bank, oder des Exportgrofhandels,
oder auch eines griBeren Detailgeschiifts, oder endlich eines
groBen Verlages hausindustriell hergestellter Waren ist zwar si-
cherlich nur in der Form der kapitalistischen Unternehmung
méglich. Gleichwohl kénnen sie alle in streng traditionalisti-
schem Geist gefithrt werden: die Geschifte der groffen Noten-
banken diirfen gar nicht anders betrieben werden; der iiber-
seeische Handel ganzer Epochen hat auf der Basis von Mono-
polen und Reglements streng traditionellen Charakters geruht;
im Detailhandel — und es ist hier nicht von den Kleinen kapi-
tallosen Tagedieben die Rede, welche heute nach Staatshilfe
schreien — ist die Revolutionierung, welche dem alten Tradi-
tionalismus ein Ende madcht, nodh in vollem Gange: dieselbe
Umwilzung, welche die alten Formen des Verlagssystems ge-
sprengt hat, mit demja die moderne Heimarbeit nur der Form
nach Verwandtschaft besitzt. Wie diese Revolutionierung ver-
liuft und was sie bedeutet, mag — so bekannt ja diese Dinge
sind — wiederum an einem Spezialfall veranschaulicht werden.

Bis gegen die Mitte des vorigen Jahrhunderts war das Le-
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ben eines Verlegers, wenigstens in manchen Branchen der
kontinentalen Textilindustrie ein fiir unsere heutigen Be:
griffe ziemlich geméchliches. Man mag sich seinen Verlauf et-
wa s0 vorstellen: Die Bauern kamen mit ihren Geweben — oft
(bei Leinen) noch vorwiegend oder ganz aus sclbstproduzier-
tem Rohstoff hergestellt — in die Stadt, in der die Verleger
wohnten, und erhielten nach sorgsamer, oft amtlicher, Prii~
fung der Qualitit die {iblichen Preise dafiir gezahlt. Die Kun-
den der Verleger waren fiir den Absatz auf alle weiteren Ent-
fernungen Zwischenthindler, die ebenfalls hergereist kamen,
meist noch nicht nach Mustern, sondern nach herkdmmlichen
Qualititen und vom Lager kauften oder, und dann lange vor-
her, bestellten, woraufhin dann eventuell weiter bei den Bau-
ern bestellt wurde. Eigenes Bereisen der Kundschaft geschah,
wenn iiberhaupt, dann selten einmal in groen Perioden, sonst
geniigte Korrespondenz und, langsam zunehmend, Musterver-
sendung. MiRiger Umfang der Kontorstunden — vielleicht
5-6 am Tage, zeitweise erheblich weniger, in der Kampagne-~
zeit, wo es eine solche gab, mehr —, leidlicher, zur anstindigen
Lebensfithrung und in guten Zeiten zur Riicklage eines kleinen
Vermdgens ausreichender Verdienst, im ganzen relativ grofe :
Vertriglichkeit der Konkurrenten untereinander bei grofer Uber- .
einstimmung der Geschiftsgrundsitze, ausgiebiger tagliche:
Besuch der »Ressources, daneben je nachdem noch Ddmmier
schoppen, Kriinzchen und geméchliches Lebenstempo {iberhaupt
Es war cine in jeder Hinsicht »kapitalistische« Form de
Organisation, wenn man auf den rein kaufminnisch-geschift-
lichen Charakter der Unternehmer, ebenso wenn man auf die
Tatsache der Unentbehrlichkeit des Dazwischentretens von Ka
pitalien, welche in dem Geschift umgeschlagen wurden, eben
s0 endlich, wenn man auf die objektive Seite des tkonomische
Hergangs oder auf die Art der Buchfithrung sieht. Aber es war
straditionalistische« Wirtschaft, wenn man auf den Geist
sicht, der die Unternehmer beseelte: die traditionelle Lebens-
haltung, die traditionelle Hohe des Profits, das traditionelle-
Maf2 von Arbeit, die traditionelle Art der Geschiftsfithrun
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der Beziehungen zu den Arbeitern und zu dem wesentlich
uaditionellen Kundenkreise, sowie der Kundengewinnung
gnd des Absatzes beherrschten den Geschiftsbetrieb, lagen —
g0 kann man geradezu sagen — dem »Ethos« dieses Kreises
yon Unternechmern zugrunde.

- Irgendwann nun wurde diese Behaglichkeit plotzlich gestdrt,
and-zwar oft ganz ohne daf dabei irgendeine prinzipielle An-
derung der Organisationsform — etwa Ubergang zum ge-
gchlossenen Betrieb, zum Maschinenstuhl und dgl. - stattge-
funden hitte. Was geschah, war vielmehr oftlediglich dies: daf8
jrgendein junger Mann aus einer der beteiligten Verlegerfa-
milien aus der Stadt auf das Land zog, die Weber fiir seinen
Bedarf sorgfiltig auswiihlte, ihre Abhingigkeit und Kontrolle
gunehmend verschirfte, sie so aus Bauern zu Arbeitern erzog,
andererseits aber den Absatz durch moglichst direktes Heran-
gehen an die letzten Abnehmer: die Detailgeschifte, ganz in
die eigene Hand nahm, Kunden personlich warb, sie regelma-
Big jahrlich bereiste, vor allem aber die Qualitéit der Produkte
ausschlieflich thren Bediirfnissen und Wiinschen anzupassen,
ihnen »mundgerechte zu machen wullte und zugleich - den
Grundsatz »hilliger Preis, grofler Umsatze durchzufithren be-
gann. Alsdann nun wiederholte sich, was immer und iiberall
die Folge eines solchen »Rationalisierungs«-Prozesses ist: wer
nicht hinaufstieg, mufite hinabsteigen. Die Idylle brach unter
dem beginnenden erbitierten Konkurrenzkampf zusammen,
ansehnliche Verméigen wurden gewonnen und nicht auf Zin-
gen gelegt, sondern immer wieder im Geschift investiert, die
alte behibige und behagliche Lebenshaltung wich harter Niich-
ternheit: bei denen, die mitmachten und hodhkamen, weil sie
nicht verbrauchen, sondern erwerben wollten, bei denen, die
bei der alten Art blieben, weil sie sich einschrinken muften.s7
Und — worauf es hier vor allem ankommt — es war in sol-
chen Fillen in der Regel nicht etwa ein Zustrom neuen Geldes,
welcher diese Umwilzung hervorbrachte — mit wenigen Tau-
senden, von Verwandten hergelichenen Kapitals wurde in
manchen mir bekannten Fillen der ganze Revo'lutionierungs-
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prozeR ins Werk gesetzt —, sondern der neue Geist, eben der
»Geist des modernen Kapitalismuse, der eingezogen war. Die
Frage nach den Triebkriften der Expansion des modernen:
Kapitalismus ist nicht in erster Linie eine Frage nach der Her-*
kunft der kapitalistisch verwertbaren Geldvorrite, sondern vor
allem nach der Entwicklung des kapitalistischen Geistes. Wo
er auflebt und sich auszuwirken vermag, verschafft er sich die
Geldvorriite als Mittel seines Wirkens, nicht aber umgekehrt.48
‘Aber sein Einzug pflegte kein friedlicher zu sein. Eine Flut
von Mifitrauen, gelegentlich von HaB, vor allem von morali-
scher Entriistung stemmte sich regelmiBig dem ersten Neuerer
entgegen, oft — mir sind mehrere derartiger Falle bekannt -
begann eine formliche Legendenbildung iiber geheimnisvolle
Schatten in seinem Vorleben. Es ist soleicht niemand unbefan-
gen genug zu bemerken, daB8 gerade einen solchen Unterneh-
mer »neuen Stils« nur ein ungewdhnlich fester Charakter vor
dem Verlust der niichternen Selbstbeherrschung und vor mo-
ralischem wie Skonomischem Schiffbruch bewahren kann, daB,
neben Klarheit des Blickes und Tatkraft, vor allem doch auch
ganz bestimmte und sehr ausgeprigte »ethische« Qualitdten
es sind, welche bei solchen Neuerungen ihm das schlechthin
unentbehrliche Vertrauen derKunden und der Arbeiter gewin-
nen und ihm die Spannkraft zur Uberwindung der angezihl-
ten Widerstinde erhalten, vor allem aber die so unendlich viel
intensivere Arbeitsleistung, welche nunmehr von dem Unter-
nchmer gefordert wird und die mit bequemem LebensgenulB
unvereinbar ist, iiberhaupt ermglicht haben: — nur eben ethi-
sche Qualititen spezifisch anderer Art als die dem Traditio-
nalismus der Vergangenheit addquaten, : .
Und ebenso waren es in der Regel nicht waghalsige un
skrupellose Spekulanten, Skonomische Abenteurernaturen,
wie sie in allen Epochen der Wirtschaftsgeschichte begegnen,
oder einfach »grofie Geldleute«, welche diese duferlich unschein-
bare und doch fiir die Durchsetzung des Skonomischen Lebens
mit diesem neuen Geist entscheidende Wendung schufen, son-
dern in harter Lebensschule aufgewachsene, wigend und wa-
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gend zugleich, vor allem aber niichitern und stetig, scharf und
yollig der Sache hingegebene Manner mit streng biirgerlichen
Anschauungen und »Grundsétzenc.

Man wird zu glauben geneigt sein, dafl diese personlichen
moralischen Qualititen mit irgendwelchen ethischen Maximen
oder gar religidsen Gedanken an sich nicht das geringste zu
schaffens haben, daB nach dieser Richtung wesentlich etwas Ne-
gatives: die Fahigkeit, sich der iiberkommenen Tradition zn
entziehen, also am ehesten liberale »Aufklirung« die adi-
quate Grundlage ciner solchen geschiiftlichen Lebensfithrung
sei, Und in der Tat ist dies freute im allgemeinen durchaus der
Fall. Nicht nur fehlt regelmifig eine Bezichung der Lebens-
fihrung auf religidse Ausgangspunkte, sondern wo eine Be-
zichung besteht, pflegt sie wenigstens in Deutschland negati-
ver Art zu sein. Solche vom »kapitalistischen Geiste erfiillte
Naturen pflegen heute, wenn nicht gerade kirchenfeindlich, so
doch indifferent zu sein, Der Gedanke an die fromme Lange-
weile des Paradieses hat fiir ihre tatenfrohe Natur wenig Ver-
lodkendes, die Religion erscheint thnen als ein Mittel, die Men-
schen vom Arbeiten auf dem Boden dieser Erde abzuziehen.
Wiirde man sie selbst nach dem »Sinn« ihres rastlosen Jagens
fragen, welches des eigenen Besitzes niemals froh wird, und
deshalb gerade bei rein diesseitiger Orientierung des Lebens
so sinnlos erscheinen mufl, so wiirden sie, falls sie iiberhaupt
eine Antwort wissen, zuweilen antworten; »die Sorge fiir Kin-
der und Enkele, hiufiger aber und — da jenes Motiv ja offen-
bar kein ihnen eigentiimliches ist, sondern bei den »traditio-
nalistischen« Menschen ganz ebenso wirkte, — richtiger ganz
einfach: dafl thnen das Geschiift mit seiner steten Arbeit »zum
Leben unentbehrliche geworden sei. Das ist in der Tat die
einzig zutreffende Motivierung, und sie bringt zugleich das,
vom personlichen Gliicksstandpunkt aus angesehen, so Irra-
tionale dieser Lebensfithrung, bei welcher der Mensch fiir sein
Geschift da ist, micht umgekehst, zum Ausdruck. Selbstver-
stindlich spielt die Empfindung fiir die Macht und das Anse-
hen, welches die blofe Tatsache des Besitzes gewihrt, dabei
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thre Rolle: wo einmal die Phantasie eines ganzen Volkes in
dic Richtung auf das rein quantitativ GroBe gelenkt ist, wie
in den Vereinigten Staaten, da wirkt diese Zahlenromantik
mit unwiderstehlichem Zauber auf die »Dichter« unter den
Kaufleuten. Aber sonst sind es im ganzen nicht die eigentlich
fithrenden und namentdich nicht die davernd erfolgreichen :
Unternehmer, die sich davon einnehmen lassen, Und vollends -
das Einlaufer in den Hafen des Fideikommiflbesitzes und Brief-
adels mit S6hnen, deren Gebarung auf der Universitdt und im
Offizierkorps ihre Abstammung vergessen zu machen sucht,
wie es der iibliche Lebenslauf deutscher kapitalistischer Par-
venii-Familien war, stellt ein epigonenhaftes Dekadenzpro-
dukt dar. Der sldealtypus« des kapitalistischen Unterneh-
mers,* wie er auch bei uns in einzelnen hervorragenden Bei=
spiclen vertreten war, hat mit solchem groberen oder feineren' :
Protzentum nichts Verwandtes. Er scheut die Ostentation und-
den unnétigen Aufwand ebenso wie den bewuften Genul sef
ner Macht und die thm eher unbequeme Entgegennahme von
#uBeren Zeichen der gesellschaftlichen Achtung, die er geniefit
Seine Lebensfithrung trigt m. a. W. oft — und es wird gerade:.
auf die geschichtliche Bedeutung dieser fiir uns wichtigen Er
scheinung einzugehen sein — einen gewissen asketischen Zug -
an sich, wie er ja in der frither zitierten »Predigt« FRANKLINS: '
deutlich zutage tritt. Es ist namentlich keineswegs selten, son-
dern recht haufig bei thm ein MaR von kiihler Bescheidenheit
zu finden, welches wesentlich aufrichtiger ist als jene Reserve;’
die Bexyamv FrawkuN so klug zu empfehlen weifl. Er »hat:
nichts« von seinem Reichtum fiir seine Person, ~ aufer: der.
irrationalen Empfindung guter »Berufserfillunge. :

Das aber ist es eben, was dem prikapitalistischen Menschen:
so unfaBlich und ritselhaft, so schmutzig und verdchdich er-:
scheint. DaB jemand zum Zweck seiner Lebensarbeit aus-:
schlieflich den Gedanken madhen konne, dereinst mit hohem.
matericllen Gewicht an Geld und Gut belastet ins Grab zu sin-’
ken, scheint thm nur als Produkt perverser Triebe: der »auri’ }
sacra fames«, erklarlich.
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_gungen kapitalistischen Erfolges 1
7 'kommt nicht hoch. Aber das sind Erschéinungen einer Zeit, in.
welcher der moderne Kap1ta11smus, Zum Slege gelangt, 51 ch

In der Gegenwart, unter unseren politischen, privatrecht-
lichen und Verkehrsinstitutionen, bei den Betriebsformen und
der Struktur, die unserer Wirtschaft eigen ist, konnte nun die-
ser »Geist« des Kapitalismus, wie gesagt, als ein reines An-
passungsprodukt verstindlich sein. Die kapitalistische Wirt-
schaftsordnung braucht diese Hingabe an den »Beruf« des
GeIdverdlenens sie ist eine Art des Sichverhaltens zu den
sulleren Giitern, welche jener Struktur so sehr addquat, so
gehr mit den Bedingungen des Sieges im Skonomischen Da-
seinskampfe verkniipft ist, dafl von einem notwendigen Zu-
sammenhange jener »chrematistischen« Lebensfithrung mit
irgendeiner einheitlichen »Weltanschauung« heute in der Tat
gar keine Rede mehr sein kann. Sie hat es namentlich nicht
mehr nétig, sich von der Billigung irgendwelcher religitser
Potenzen tragen zu lassen, und empfindet die Beeinflussung
des Wirtschaftslebens durch die kirchlichen Normen, soweit sie
iiberhaupt noch fithlbar ist, ebenso als Hemmnis wie dessen
staatliche Reglementierung. Die handelspolitische und sozial-
politische Interessenlage pflegen dann die »Weltanschauung«
gu bestimmen, Wer sich in seiner Lebensfithrung den Bedin-
ficht anpafit, geht unter-oder

Bunde mit der werdenden modernen Staatsgewalt die alten

Formen mittelalterlicher Wirtschaftsregulierung sprengte, so
kénnte — wollen wir vorldufis sagen — das gleiche auch fiir
seine Beziehungen zu den religitsen Machten der Fall gewe-
sen sein. Ob und in welcdhem Sinne es etwa der Fall gewesen

ist, das eben soll hier untersucht werden, Denn daf jene Auf-
fassung des Gelderwerbs als eines den Menschen sich ver-
pflichtenden Selbstzweckes, als »Beruf«, dem sittlichen Emp-
finden ganzer Epochen zuwiderlief, bedarf kaum des Beweises.
In dem in das kanonische Recht* iibergegangenen, damals

»

Corpus Iuris Canonici, Decretum Gratiani, Pars I C. 11, Dist.

LXXXVIII (nach Pseudo-Chrysostomus, Super Matthaeum). [Hrg.]
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(¢benso wie die Stelle des Evangeliums vom Zins*°) fir echt;
gehaltenen Satz »Deo placere vix potests, der von der Tatig<
keit des Kaufmanns gebraucht wurde, in der Bezeichnung des
Gewinnstrebens durch THoMas als turpitudo (mit dem selbst
das unvermeidliche und daher ethisch erlaubte Gewinnmachen
belegt wurde), lag, gegeniiber den radikal antichrematistischen
Ansichten ziemlich breiter Kreise, schon ein hoher Grad von
Entgegenkommen der katholischen Doktrin gegentiber den Tn-
teressen der mit der Kirche politisch so eng liierten Geldmichte
der jtalienischen Stidte.5* Und auch wo die Doktrin noch mehr
sich akkommodierte, wie namentlich etwa bei ANTONIN VON
Frorenz, schwand doch die Empfindung niemals ganz, dafessich
bei der auf Erwerb als Selbstzweck gerichteten Tétigkeit im
Grunde um ein pudendum handele, welches nur die einmal vor-
handenen Ordnungen des Lebens zu tolerieren notigten. Ein<
zelne damalige Ethiker vor allem der. nominalistischen Schule
nahmen die entwickelten Ansiitze kapitalistischer Geschiftsfor:
men als gegeben hin, und suchten sie als statthaft, vor allem
den Handel als notig, die darin entwidkelte »industria« als le
gitime Gewinnquelle und ethisch unanstdfig zu erweisen =
nicht ohne Widerspruch —: aber den »Geijst« des kapitalisti
schen Erwerbes lehnte die herrschende Lehre als turpitudo a
oder konnte ihn mindestens nicht positiv ethisch werten.
Eine »sitiliche« Anschauung wie. die BENJAMIN FRANKLIN
wiire einfach undenkbar gewesen. Dies war vor allem die Auf
fassung der beteiligten kapitalistischen Kreise selbst: ihre Lé
bensarbeit war, wenn sie auf dem Boden der kirchlichen Tra
dition standen, giinstigenfalls, etwas sittlich Indifferentes, To
leriertes, aber immerhin schon wegen der steten Gefahr, mi
dem kirchlichen Wucherverbot zu kollidieren, fiir die Seligke
Bedenkliches: ganz erhebliche Summen flossen, wie die Que
len zeigen, beim Tode reicher Leute als »Gewissensgelder« |
kirchliche Institute, unter Umsténden auch zuriick an frithe
Schuldner als zu Unrecht ihnen abgenommene »usurax. A
ders standen — neben hiretischen oder als bedenklich anges
henen Richtungen — nur die innerlich von der Tradition scho
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Josgeldsten patrizischen Kreise, Aber auch skeptisdie und un-
kirchliche Naturen pflegten, weil es zur Versicherung gegen
die UngewiBheiten des Zustandes nach dem Tode immerhin
pesser so war und weil ja (wenigstens nach der sehr verbrei-
seten laxeren Auffassung) die duBere Unterwerfung unter die
Gebote der Kirche zur Seligkeit geniigte, sich durch Pausch-
summen mit ihr fiir alle Fille abzufinden.s* Gerade hierin
tritt das entweder Aufersittliche oder geradezu Widersittliche,
welches nach der eigenen Auffassung der Beteiligten ihrem
Tun anhafiete, deutlich zutage, _

Wie ist nun aus diesem, im glinstigen Fall, sittlich tolerier-
ten Gebaren ein »Beruf« im Sinne BenjaMin FRANKLINS gewor-
den? Wie ist es historisch erklérlich, daf im Zentrum der ka-
pitalistischen Entwicklung der damaligen Welt, in Florenz im -
14. und 15. Jahrhundert, dem Geld- und Kapitalmarke aller
politischen GroBmiichte, als sittlich bedenklich oder allenfalls
tolerabel galt, was in den hinterwildlerisch-kleinbiirgerlichen
Vethdlmissen von Pennsylvanien im 18, Jahrhundert, wo die
Wirtschaft aus purem Geldmangel stets in- Naturaltausch za
kollabieren drohte, wo von griffieren gewerblichen Unterneh-
mungen kaum eine Spur, von Banken nur die ersten Anfinge
zu bemerken waren, als Inhalt einer sittlich loblichen, ja gebo-
tenen Lebensfithrung gelten konnte? — Hier von einer »Wi-
derspiegelunge der smatericllen« Verhilisse in dem »ide-
ellen Uberbau« reden zu wollen, wire ja barer Unsinn. —.
Welchem Gedankenkreise entstammite also die Einordnung ei-
ner dullerlich rein auf Gewinn gerichteten Tatigkeit unter die
Kategorie des »Berufs«, demgegeniiber sich der Einzelne wer-
pflichtet fiihlte? Denn dieser Gedanke war es, welcher der Le-
bensfithrung des Unternehmers »neuen Stils¢ den ethischen

Unterbau und Halt gewihrte,

- Man hat — so namentlich SomsarT in oft gliacklichen und

wirkungsvollen Ausfithrungen — als das Grundmotiv der mo-
dernen Wireschaft {iberhaupt den »&konomischen Rationalis-
mus« bezeichnet. Mit unzweifelhaftemn Recht, wenn darunter
jene Ausweitung der Produktivitit der Arbeit verstanden wird,
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weléhe durdh die Gliederung des Produktionsprozesses -
ter wissenschaftlichen Gesichtspunkten dessen Gebundenheit
an die natiirlich gegebenen »organischen« Schranken der
menschlichen Person beseitigt hat. Dieser Rationalisierungs-
prozeR auf dem Gebiete der Technik und Okonomik bedingt
nun unzweifelhaft auch einen wichtigen Teil der »Lebens:
ideale« der modernen biirgerlichen Gesellschaft: die Arbeit
im Dienste einer rationalen Gestaltung der materiellen Giiter=
versorgung der Menschheit hat den Vertretern des »kapitali-
stischen Geistes« zweifellos immer auch als einer der rich
tungweisenden Zwecke ihrer Lebensarbeit vorgeschwebt. Man
braucht z B. Frankums Schilderung seiner Bestrebungen im
Dienst der kommunalen jmprovements von Philadelphia nu
zn lesen, um diese sehr selbstverstandliche Wahrheit mit Han
den zu greifen. Und die Freude und der Stolz, zahlreiches
Menschen »Arbeit gegeben«, mitgeschaffen zu haben am tko~
nomischen »Aufblithen« der Heimatstadt in jenem, an Volks
und Handelszahlen arientierten Sinn des Worts, den de
Kapitalismus nun einmal damit verbindet, — dies alles ge-:
hirt selbstverstindlich zu der spezifischen und unzweifelhaft
sidealistisch« gemeinten Lebensfreude des modernen Unte
nehmertums. Und ebenso ist es natiirfich eine der fundamen:
talen Eigenschaften der kapitalistischen Privatwirtschaft, daB
sie auf der Basis streng rechnerischen Kalkiils rationalisie
planvoll und niichtern auf den erstrebten wirtschaftlichen Ers
folg ausgerichtet ist, im Gegensatz zu dem von-der-Hand-in-
den-Mund-Leben des Bauern, dem privilegierten Schlendri
des alten Zunfthandwerkers und dem » Abenteurerkapitalis-
mus«, der an politischer Chance und irrationaler Spekulation
orientiert war. W :
Es scheint also, als sei die Entwicklung des skapitalistischen
Ceistes« am einfachsten als Teilerscheinung in der Gesamts
entwicklung des Rationalismus zu verstehen und miisse aus
dessen prinzipieller Stellung zu den letzten Lebensproblemen
ableitbar sein. Dabei kime also der Protestantismus nur ins
weit historisch in Betracht, als er etwa als »Vorfrucht« rein ra-
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gonalistischer Lebensanschauungen eine Rolle gespielt hitte.
Allein sobald man ernstlich den Versuch macht, zeigt sich, daf.
eine so einfache Problemstellung schon um deswillen nicht an-
geht, weil die Geschichte des Rationalismus keineswegs eine
auf den einzelnen Lebensgebieten parallel fortschreitende Ent-
wiciglung zeigt. Die Rationalisierung des Privatrechts z. B. ist,
wenn man sie als begriffliche Vereinfachung und Gliederung
des Rechtsstoffes auffaflt, in ihrer bisher héchsten Form im
romischen Recht des spiteren Altertums erreicht, sie blieb am
riickstdndigsten in einigen der Skonomisch am meisten ratio-
palisierten Linder, speziell in England, wo die Renaissance
des tomischen Rechts seinerzeit an der Macht der groflen Juri-
stenziinfte scheiterte, wihrend seine Herrschaft in den katho-
lischen Gebieten Siideuropas stets fortbestanden hat. Die rein
diesseitige rationale Philosophie hat im 18. Jahrhundert ihre
Syatte durchaus nicht ‘allein oder auch nur vorzugsweise in den
kapitalistisch hochstentwickelten Landern gefunden. Der Vol-
tairianismus ist noch heute Gemeingut breiter oberer und ~
was praktisch wichtiger ist — mittlerer Schichten gerade in den
romanisch-katholischen Lindern. Versteht man vollends unter
spraktischem Rationalismus« jene Art der Lebensfilhrung,
welche die Welt bewnfie auf die diesseitigen Interessen des
einzelnen Ich bezieht und von hier aus beurteilt, so. war und
ist noch heute dieser Lebensstil erst recht typische Eigenart der
Volker des »liberum arbitriume, wie es dem Traliener und

-Franzosen in Fleisch und Blut steckt. Und wir konnten uns be+

reits fiberzeugen, dafl dies keineswegs der Boden ist, auf wel-
chem jene Beziehung des Menschen auf seinen »Berufe als
Aufgabe, wie sie der Kapitalismus braucht, vorzugsweise ge-

gessen wird, sollte an der Spitze jeder Studie stehen,

e U + o P CE
mit_»Rationalismuse befat — das Leben unter hodhst ver-

-diehen ist. Man kann eben = dieser einfache Satz, der oft ver-

schiedenen und nach, sehr_verschie-
denen Rid renc. Der »Rationalismuse

ist ein historischer Begriff, der eine Welt von Gegensiitzen in
sich schlieft, und wir werden gerade zu untersuchen haben,
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wes Geistes Kind diejenige konkrete Form »rationalen« Den-
kens und Lebens war, aus welcher jener »Berufs«-Gedanke und
jenes — wie wir sahen, vom Standpunkt der rein euddmonisti-
schen Eigeninteressen aus so irrationale — Sichhingeben an
die Berufsarbeit erwachsen ist, welches einer der charakteri-
stischsten Bestandteile unserer kapitalistischen Kultur: war
und noch immer ist. Uns interessiert hier gerade die Herkunft
jenes irrationalen Elements, welches in- diesem wie in jedem
»Berufs«-Begriff liegt.

3 Luthers Berufskonzeption, Aufgabe der Unters‘udmﬁg

Nun ist unverkennbar, dal schon in dem deutschen Worfe
sBeruf«, ebenso wie in vielleicht noch deutlicherer Weise in
dem englischen »callinge, eine religidse Vorstellung: ~ di
eciner von Gott gestellen Aufgabe — wenigstens mitklingt
und, je nachdriicklicher wir auf das Wort im konkreten Fal
den Ton legen, desto fihibarer wird. Und verfolgen wir nu
das Wort geschichtlich und durch die Kultursprachen hindurdh
s0 zeigt sich zundchst, daf die vorwiegend katholischen Volke
fiir das, was wir »Berufe (im Sinne von Lebensstellung, um
grenztes Arbeitsgebiet) nennen, einen Ausdruck dhnlicher Far
bung ebsnsowenig  kennen wie das klassische Altertum,’
wihrend es bei allen vorwiegend protestantischen Vilke
existiert. Es zeigt sich ferner, daff nicht irgendeine ethnis
bedingte Eigenart der betreffenden Sprachen, etwa. der Au
druck eines »germanischen Volksgeistes« dabei beteiligt is
sondern daB das Wort in seinem heutigen Sinn aus den Bibe,
sibersetzungen stammt, und zwar aus dem Geist der Uberse
zer, nicht aus dem Geist des Originals.54 Es scheint in der |
therischen Bibeliibersetzung zuerst an einer Stelle des Jes
Sirach (11, 20 w. 21) ganz in unserem heutigen Sinn verwend
zu seinss Es hat dann sehr bald in der Profansprache all
protestantischen Volker seine heutige Bedeutung angenomme
wiihrend vorher in der profanen Literatur keines derselben_ i
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gendein Ansatz zu einem derartigen Wortsinn zu bemerken
war und auch in der Predigtliteratur, soviel ersichtlich; nur bei
einem der deutschen Mystiker [(TAULER, 8: u.)], dessen Einfluf
guf LUTHER bekannt ist,

Und wie die Wortbedeutung, so ist auch - das diirfte im
ganzen ja bekannt sein - der Gedanke neu und ein Produkt
der Reformation, Nicht als ob gewisse Ansitze zi1 jener Schiit-
zung der weltlichen Alltagsarbeit, welche in diesem Berufsbe-
griff vorliegt, nicht schon im Mittelalter, ja selbst im (spit-
hellenistischen) Altertum, vorhanden gewesen wiren: — da-
vor wird spiiter zu reden sein, Unbedingt neu war jedenfalls
gunichst eins: die Schitzung der Pflichterfiillung innerhalb
der weltlichen Berufe als des hichsten Inhaltes, den die sittli-
che Selbstbetitigung iiberhaupt annehmen kénne. Dies war es,
was die Vorstellung von der religitsen Bedeutung der welt-
lichen Alltagsarbeit zur unvermeidlichen Folge hatte und den
Berufsbegriff in diesem Sinn erstmalig erzeugte. Es kommt
also in dem Begriff »Beruf« jenes Zentraldogma aller prote-
stantischen Denominationen zum Ausdruck, welches die ka-
tholische Unterscheidung der christlichen Sittlichkeitsgebote
in »praecepta« und sconsilia« verwirft und als das einzige
Mittel, Gott wohlgefillig zu leben, nicht eine Uberbietung der
inner-weltlichen Sittlichkeit durch ménchische Askese, son-
dern ausschlieflich die Erfiillung der innerweltlichen Pflichten
kennt,‘ wie sie sich aus der Lebensstellung des Einzelnen erge-
ben, die dadurch eben sein »Berufe« wird. .

Bei LuTHERS® entwickelt dieser Gedanke sich im Laufe des er-
sten Jahrzehntes seiner reformatorischen Tatigkeit, Anfangs
gehdrt thm, durchaus im Sinne der vorwiegenden mittelalter-
lichen Tradition, wie sie z. B. THoMAS VON AQUINO reprisen-
tiert,7 die weltliche Arbeit, obwohl von Gott gewollt, zum
Kreatiirlichen, sie ist die unentbehrliche Naturgrundlage des
Glaubenslebens, sittlich an sich indifferent wie Essen “und
Trinken.® Aber mit der klareren Durchfithrung des »sola-
fide«-Gedankens in seinen Konsequenzen und mit dem da-
durch gegebenen, mit steigender Schiirfe betonten Gegensatz
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gegen die »vom Teufel diktierten« katholischen »evangeli
schen Ratschlige« des Monchtums steigt die Bedeutung des.
Berufs. Die monchische Lebensfithrung ist nun nicht nur zur
Rechtfertigung vor Gott selbstverstindlich ginzlich wertlos,
sondern sie gilt ihm auch als Produkt egoistischer, den Welt~
pflichten sich entziehender Lieblosigkeit. Im Kontrast dazu
erscheint die weltliche Berufsarbeit als duferer Ausdruck der
Nichstenliebe, und dies wird in allerdings hochst weltfremder
Art und in einem fast grotesken Gegensatz zu ADAM SMITHS
bekannten Satzen®® insbesondere durch den Hinweis darauf
begriindet, dafl die Arbeitsteilung jeden Finzelnen zwinge, fiir
andere zu arbeiten. Indessen diese, wie man sieht, wesentlich
scholastische Begriindung verschwindet bald wieder, und es
bleibt, mit steigendem Nachdruck betont, der Hinweis darauf
dafl die Erfilllung der innerweltlichen Pflichten unter allen
Umstinden der einzige Weg sei, Gott wohlzugefallen, da si
und nur sie Gottes Wille sei und daB deshalb jeder erlaubt
Beruf vor Gott schlechterdings gleich viel gelte. 4
Dag diese sittliche Qualifizierung des weltlichen Berufsle-
bens eine der folgenschwersten Leistungen der Reformatio
und also speziell LuTeers war, ist in der Tat zweifellos un
darf nachgerade als ein Gemeinplatz. gelten.® Weltenfe
steht diese Auffassung von dem tiefen Haf}, mit welchem Pas
cars kontemplative Stimmung die, nach seiner tiefsten Ube
zeugung nur aus Eitelkeit oder Schlauheit tiberhaupt erkla
bare, Schitzung des Wirkens in der Welt von sich wies
noch ferner freilich von der weitherzigen utilitarischen An
passung an die Welt, welche der jesuitische Probabilismu
vollzog. Aber wie nun im einzelnen die praktische Bedeutun
jener Leistung des Protestantismus vorzustellen sei, das wi
im allgemeinen wohl mehr dunkel empfunden als klar erkann
Zundchst ist kaum notig zu konstatieren, daB nicht etw:
LuTHER als mit dem »kapitalistischen Geist« in dem Sinne, d
wir hier bisher mit diesem Wort verbunden haben, — od
iibrigens, in irgendeinem Sinn iiberhaupt — innerlich ve
wandt angesprochen werden darf. Schon diejenigen kirchlich

Kreise, welche jene »Tat« der Reformation am eifrigsten zu
rithmen pflegen, sind im ganzen heute keineswegs Freunde
dJes Kapitalismus in irgendeinem Sinne. Erst recht aber wiirde
Luraer selbst ohne allen Zweifel jede Verwandtschaft mit ei-
ner Gesinnung, wie sie bel FRANKLIN zutagetritt, schroff abge-
lehnt haben, Natiirlich darf man hier nicht seine Klagen iiber
die groBen Kaufleute, die Fuceer u. dgl., als Symptom heran-
gichen. Denn der Kampf gegen die rechtlich oder faktisch pri-
pilegierte Stellung einzelner grofer Handelskompagnien im
16. und 17. Jahrhundert kann am ehesten dem modernen
Feldzug gegen die Trusts verglichen werden und ist ebensowe-
nig wie dieser schon an sich Ausdruck traditionalistischer Ge-
ginnung. Gegen diese, gegen die Lombarden, die »Trapezi-
teng, die vom Anglikanismus, den Konigen und Parlamenten
in England und Frankreich begiinstigten Monopolisten, Grof3-
spekulanten und Bankiers, fithrten auch die Puritaner ebenso wie
die Hugenotten einen erbitterten Kampf.® CroMweiL schrieb
nach der Schlacht von Punbar (Sept. 1650) an das Lange Par-
lament: »Bitte stellt die MiBbriuche aller Berufe ab, und gibt
es einen, der viele arm macht, um wenige reich zu machen: das
frommt einem Gemeinwesen nicht«; ~ dagegen wird man ihn
andererseits von ganz spezifisch »kapitalistischer« Denkweise
erfiille finden.® Unzweideutig tritt dagegen in Lurners zahl-
reichen AuBerungen gegen den Wucher und das Zinsenneh-
men {iberhaupt seine, gegeniiber der Spitscholastik, direkt
(vom Lkapitalistischen Standpunkt aus) sriickstindige« Vor-
stellungsweise vom Wesen des kapitalistischen Erwerbes her-
vor.58 Speziell das z. B. bei AnToNIN von FLorenz bereits itber-.
wundene Argument von der Unproduktivitit des Geldes ge-
hort natiirlich dahin. Doch brauchen wir hier auf Einzelheiten
gar nicht einzugehen, — denn vor allem: der Gedanke des »Be-
rafes« im religidsen Sinn war in seinen Konsequenzen fiir die
innerweltliche Lebensfiihrung sehr verschiedener Gestaltung
fihig. = Die Leistung der Reformation als solcher war zu-
nichst nur, daf, im Kontrast gegen die katholische Aunffas-
sung, der sittliche Akzent und die religitise Primie fiir die in-
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In den ersten Jahren seiner reformatorischen Tatigkeit
herrschie bet ihm, infolge der wesentlich kreatiirlichen Schit-
zung des Berufes, in bezug auf die Art der innerweltlichen Ta-
tigkeit eine der paulinischen eschatologischen Indifferenz, wie
sie 1 Kor. 7 [v. 20-24] zum Aunsdruck kommt,% innerlich ver-
wandte Anschauung vor: man kann in jedem Stande selig wer-
den, es ist auf der kurzen Pilgerfahrt des Lebens sinnlos, auf
die Art des Berufes Gewicht zu legen. Und das Streben nach
materiellem Gewinn, der den eigenen Bedarf iibersteigt, mufl
Jeshalb als Symptom mangelnden Gnadenstandes und, da es ja
nur auf Kosten anderer méglich erscheint, direkt als verwerflich
gelten.7® Mit steigender Verflechtung in-die Héndel der Welt
geht steigende Schitzung der Bedeutung der Berufsarbeit
Hand in Hand, Damit zugleich wird Lumner aber nun der
konkrete Beruf des Einzelnen zunchmend zu einem speziel-
len Befehl Gottes an ihn, diese konkrete Stellung, in die ihn
gottliche Fiigung gewiesen hat, zu erfilllen. Und als nach den
Kimpfen mit den »Schwarmgeistern« und den Bauernunru-
hen die objektive historische Ordnung, in die der Einzelne von
Gott hineingestellt ist, fiir Luraer immer mehr zum direkten
Ausfluf} gittlichen Willens wird,?* fithrt die nunmehr immer
stirkere Betonung des Providentiellen auch in den Einzelvor-
gingen des Lebens zunechmend zu einer dem »Schickungse-
Gedanken entsprechenden traditionalistischen Fiérbung: der
Finzelne soll grandsitzlich in dem Beruf und Stand bleiben, in
den ihn Gott einmal gestellt hat, und sein irdisches Streben in
den Schranken dieser seiner gegebenen Lebensstellung halten.
War der 6konomische Traditionalismus anfangs Ergebnis pau-
linischer Indifferenz, so ist er also spiter AusfluBl des immer
intensiver gewordenen Vorschungsglaubens,? der den he-
dingungslosen Gehorsam gegen Got?? mit der bedingungs-
losen Fiigung in die gegebene Lage identifiziert. Zu einer auf
grundsitzlich newer oder iiberhaupt prinzipieller Grundlage
rohenden Verkniipfung der Berufsarbeit mit religidsen Prin-
zipien ist Lureer auf diese Art fiberhaupt nicht gelangt7+ Die
Reinheit der Lehre als einzig unfehlbares Kriterium der Kir-

nerweltliche, beruflich geordnete Arbeit méchtig schwoll. Wie
der »Berufs«-Gedanke, der dies zum Ausdruck brachte, wei-
ter entwickelt wurde, das hing von der niheren Ausprigung
der Frommigkeit ab, wie sie nunmehr in den einzelnen Refor=
mationskirchen sich entfaltete. Die Autoritiit der Bibel, aus der
Luteer den Berufsgedanken zu entnehmen glaubte, war nun
an sich im ganzen einer traditionalistischen Wendung giin-
stiger. Speziell das Alte Testament, welches eine Uberbietung
der innerweltlichen Sittlichkeit in der genuinen Prophetie gar
nicht und auch sonst nur in ganz vereinzelten Rudimenten
und Ansitzen kannte, hat einen ganz dhnlichen religitsen Ge-
danken streng in diesem Sinn gestaltet: ein jeder bleibe be
seiner »Nahrung« und lasse die Gottlosen nach Gewinn stre
ben; das ist der Sinn aller der Stellen, welche direkt von welt
licher Hantierung handeln, Erst der Talmud steht darin teil
weise — aber auch nicht grundsétzlich — auf anderem Boden
Die perstnliche Stellung von Jesus ist mit der typisch antik
orientalischen Bitte: »Unser tiglich Brot gib uns heutec 1
Klassischer Reinheit gekennzeichnet, und der Einschlag vo
radikaler Wele-Ablehnung, wie er in dem »pamwvig Tig .
&buctoc« zum Ausdruck gelangt, schlof jede direkte An
kniipfung des modernen Berufsgedankens an ihn persdnlic
ans.& Das im Neuen Testament zum Wort gelangende apo
stolische Zeitalter des Christentums, speziell auch PauLu
steht dem weltlichen Berufsleben, infolge der eschatologische
Erwartungen, die jene ersten Generationen von Christen e
fisllten, entweder indifferent oder ebenfalls wesentlich trad
tionalistisch gegeniiber: da alles auf das Kommen des Her
wartet, so mag jeder in dem Stande und in der weltlichen Ha
tierung bleiben, in der jhn der »Ruf« des Herrn gefunden ha
and arbeiten wie bisher: so fallt er'den Briidern nicht als A
mer lastig, — und es ist ja nur noch eine kurze Weile. LuTHeR,
las die Bibel durch die Brille seiner jeweiligen Gesamitsti
mung, und diese ist im Laufe seiner Entwicklung zwischen:
etwa 1518 und etwa 1530 nicht nur traditionalistisch gebli
ben, sondern immer traditionalistischer geworden.®®
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che, wie sie nach den Kémpfen der zo0er Jahre des 16. Jahrhun
derts bei ihm immer unverriickbarer feststand, hemmte an’
sich schon die Entwicklung neuer Gesichtspunkte auf dem:
ethischen Gebiet.

So blieb also bei Lutser der Berufsbegriff traditionalistisch
gebunden”s Der Beruf ist das, was der Mensch als gdttliche
Fiigung hinzunehmen, worein er sich »zu schicken« hat:
diese Farbung iibertont den auch vorhandenen anderen Ge
danken, dafl die Berufsarbeit eine oder vielmehr die von Gott
gestellte Aufgabe sei.?s Und die Entwicklung des orthodoxen
Luthertums unterstrich diesen Zug noch weiter. Etwas Nega-:
tives: Wegfall der Uberbietung der innerweltlichen durch as- ;
ketische PRichten, verbunden aber mit Predigt des Gehorsams
gegen die Obrigkeit und der Schideung in die gegebene Le-.
benslage, war hier also zunéchst der einzige ethische Ertrag..
— Es war, wic bei Besprechung der mittelalterlichen religitsen
Ethik noch zu erdriern sein wird, dem Berufsgedanken in die-
ser lutherischen Prigung bei den deutschen Mystikern schon:
weitgehend vorgearbeitet, namentlich durch die prinzipielle
Gleichwertung geistlicher und weltlicher Berufe bei TauLer
und die geringere Bewertung der iiberlieferten Formen asketi:
schen Werkverdienstes7® infolge der allein entscheidenden Be-
deutung der ekstatisch-kontemplativen Aufnahme des gottli
chen Geistes durch die Seele. Das Luthertum bedeutet sogar in
einem bestimmten Sinne gegeniiber den Mystikern einen Riick-
schritt, insofern bei Lutaer ~ und mehr noch bei seiner Kirdie
— die psychologischen Unterlagen fiir eine rationale Berufs-
_ethik gegeniiber den Mystikern (deren Anschauungen iber
diesen Punkt mehrfach teils an die pietistische, teils an die
quikerische Glaubenspsychologie erinnern??) ziemlich unsiche-
re geworden sind und zwar, wie noch zu zeigen sein wird, ge-
rade weil der Zug zur asketischen Selbstdisziplinierung thm als
Werkheiligkeit verdichtig war und daher in seiner Kirche im=
mer mehr in den Hintergrund treten mufite. :

Der bloRe Gedanke des »Berufes« im lutherischen Sinn -al-
"s0 ~ das allein sollte schon hier festgestellt werden® — war,
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goviel wir bisher sehen kénnen, von jedenfalls nur problema-
tischer Tragweite fiir das, was wir suchen. Damit ist nun nicht
im mindesten gesagt, dafl eine praktische Bedeutung auch der
lutherischen Form der Neuordnung des religidsen Lebens fiir
die Gegenstiinde unserer Betrachtung nicht bestanden hitte,
Ganz im Gegenteil. Nur ist sie offenbar nicht unmittelbar aus
der Stellung Lutaers und seiner Kirche zum weltlichen Beruf
ableitbar und itberhaupt nicht so leicht greifbar, wie dies viel-
leicht bei anderen Ausprigungen des Protestantismus der Eall
sein kitnnte. Es empfiehlt sich daher fiir uns, zunichst solche
Formen desselben zu betrachten, bei denen ¢in Zusammen-
hang der Lebenspraxis mit dem religiésen Ausgangspunkt
leichter als beim Luthertum zu ermitteln ist. Schon frither wur-
de nun die auffillige Rolle des Calvinismus und der protestan-
tischen Sekfen in der Geschichte der kapitalistischen Entwick-
lung erwahnt. Wie LuteER in ZWINGLI einen »anderen Geiste
lebendig fand als bei sich selbst, so seine geistigen Nachfahren

_speziell im Calvinismus. Und erst recht hat der Katholizismus

von jeher, und bis in die Gegenwart, den Calvinismus als den
eigentlichen Gegner betrachtet. Zunéchst hat das ja nun rein
politische Griinde: wenn die Reformation ohne Luraers ganz
persénliche religidse Entwicklung nicht vorstellbar und geistig
davernd von seiner Personlichkeit bestimmt worden ist, so

wire ohne den Calvinismus doch sein Werk nicht von dufle-

rer Dauer gewesen, — Aber der Grund des, Katholiken und
Lutheranern gemeinsamen, Abscheues Hegt doch auch in der
ethischen Eigenart des Calvinismus begriindet. Schon der ober-
flachlichste Blick lehrt, daf hier eine ganz andersartige Be-
ziehung zwischen religitsem Leben und irdischem Handeln

‘hergestellt ist als sowoh! im Katholizismus wie im Luthertum.

SeIl;st in der nur spezifisch religise Motive verwendenden Li-
teratur tritt das hervor. Man nehme etwa den Schluf der Di-
vina Commedia, wo dem Dichter im Paradiese im wunschlosen
Schauen der Geheimnisse Gottes die Sprache versagt, und halte

“daneben den Schluf jenes Gedichtes, welches man die »Gott-

liche Komddie des Puritanismus« zu nenneén sich gewdhnt
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hat. Miton schlieBt den letzten Gesang des »Paradise Lost«.
nach der Schilderung der Ausstofung aus dem Paradiese wie
folgt: :

Sie wandten sich und sah'n des Paradieses

Ostlichen Teil — noch jiingst ihr sel’ger Sitz -

Von Flammengluten furchtbar iiberwallt,

Die Plorte selbst von riesigen Gestalten,

Mit Feuerwaffen in der Hand, umschart.

Sie fithlten langsam Trénen niederperlen, -

Jedoch sie trodineten die Wangen bald:

Vor ihnen lag die grofle weite Welt,

Wo sie den Ruheplatz sich withlen konnten,

Die Vorsehung des Herrn als Fithrerin.

Sie wanderten mit langsam zagem Schritt

Und Hand in Hand aus Eden ihres Weges.

Und wenig vorher hatte Michael zu Adam gesagt:

..... Nur fiige zu dem Wissen auch die Tat;
Dann fiige Glauben, Tugend und Geduld
Und Mifigkeit hinzu und jene Liebe,

Die einst als christliche gepriesen wird

Und Seele wird von allen Tugenden.

Dann 1if du ungern nicht dies Paradies,

Du trigst in dir ja ein viel sel’'geres.

Teder empfindet sofort, daf dieser michtigste Ausdruck der .
ernsten puritanischen Weltzugewandtheit, das heifit: Wer-~
tung des innerweltlichen Lebens als Aufgabe, im Munde eine
mittelalterlichen Schriftstellers unmoglich gewesen wire. Aber’
auch dem Luthertum, wie es etwa in LuTBERS und Paur Ger
marDs Chorilen sich gibt, ist er ganz ebensowenig kengenial.. ik
" An die Stelle dieser unbestimmten . Empfindung gilt es nun’
hier, eine etwas genauere gedankliche Formulierung zu set
zen und nach den inneren Griinden dieser Unterschiede z
fragen. Die Berufung auf den sVolkscharakter« ist nicit nu
tiberhaupt lediglich das Bekenntnis des Nichtwissens, sonder.
in unserem Fall anch génzlich hinfillig. Den Englindern de
17. Jahrhunderts einen einheitlichen »Volkscharakter« zuzu
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gchreiben, wiire einfach histerisch unrichtig. »Kavaliere« und
sRundképfe« empfanden sich nicht einfach als zwei Parteien,

“gondern als radikal verschiedene Menschengattungen, und wer

aufmerksam zusieht, muf} ihnen darin recht geben.® Und an-
dererseits: ein charakterologischer Gegensatz der englischen
merchant adventurers gegen die alten Hanseaten ist ebenso-
wenig auffindbar, wie iiberhaupt ein anderer tiefergehender
Unterschied englischer von deutscher Eigenart am Ende des
Mittelalters zu konstatieren ist, als er sich durch die ver-
schiedenen politischen Schicksale unmittelbar erkliren 13ft.82
Erst die Macht religidser Bewegungen — nicht sie allein, aber
sie zuerst — hat hier jeme Unterschiede geschaffen, die wir
heute empfinden.®3

Wenn wir demgemiB bei der Untersuchung der Beziehun-
gen zwischen der altprotestantischen Ethik und der Entwick-
lung des kapitalistischen Geistes von den Schopfungen Cart-
vivs, des Calvinismus und der anderen »puritanischen« Sekten
ausgehen, so darf das nun aber nicht dahin verstanden werden,
als erwarteten wir, bei einem der Griinder oder Vertreter
dieser Religionsgemeinschaften die Erweckung dessen, was
wir hier »kapitalistischen Geist« nennen, in irgendeinem Sinn
als Ziel seiner Lebensarbeit vorzufinden. Daf? das Streben nach
weltlichen Giitern, als Selbstzweck gedacht, irgendeinem von
ihnen geradezu als ethischer Wert gegolten hitte, werden wir
nicht wohl glauben kénnen. Und es ist iiberhaupt vor allem
eines ein- fiir allemal festzuhalten: ethische Reformprogramme
sind bei keinem der Reformatoren — zu denen wir fiir unsere
Betrachtung auch Minner wie Menno,” GEorGE Fox, WESLEY
zu rechnen haben — jemals der zentrale Gesichtspunkt gewe-
sen. Sie waren keine Griinder von Gesellschaften fiir »ethi-
sthe Kultur« oder Vertreter humanitirer sozialer Reformbe-
strebungen oder Kulturideale. Das Seelenheil und dies allein
war der Angelpunkt ihres Lebens und Wirkens. Ihre ethischen
Ziele und die praktischen Wirkungen ihrer Lehre waren alle
hier verankert und nur Konsequenzen rein religitser Motive,
Und wir werden deshalb darauf gefalt sein miisgen, daff die
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Kulturwirkungen der Reformation zum guten Teil - vielleich
sogar fiir unsere speziellen Gesichtspunkte iiberwiegend -
unvorhergeschene und geradezu ungewollte Folgen der Arbeit:
der Reformatoren waren, oft weit abliegend oder geradezu im
Gegensatz stchend zu allem, was ihnen selbst vorschwebte,

So kénnte die nachfolgende Studie an jhrem freilich beschet-
denen Teil vielleicht auch einen Beitrag bilden zur Veranschau-.
lichung der Art, in der iibethaapt die »Ideen« in der Geschichte
wirksam werden. Damit aber nidut schon von vornherein Mif-
verstindnisse iiber den Sinn, in dem hier ein solches Wirk-
samwerden rein ideeller Motive fiberhaupt behauptet wird,
entstehen, mogen dariiber als Abschiuf dieser einleitenden
Frorterungen nodh einige wenige Andeutungen gestattet sein.

Es handelt sich bei solchen Studien — wie vor allem aus-
driicklich bemerkt sein mag — in keiner Weise um den Versudh,
den Gedankengehalt der Reformation in irgendeinem Sinm,
sei es sozialpolitisch, sei es religids zu werfen. Wir haben es
fiir unsere Zwecke stets mit Seiten der Reformation zu tun,
welche dem eigentlich religidsen BewuBtsein als peripherisch
und geradezu #uGerlich erscheinen miissen. Denn es soll ja
lediglich unternommen werden, den Finschlag, welchen reli-
gitse Motive in das Gewebe der Entwicklung unserer aw
zahllosen historischen Einzelmotiven erwachsenen modernen,

spezifisch »diesseitig« gerichteten Kultur geliefert haben, et
was deutlicher zu machen, Wir fragen also lediglich, was von'.
gewissen charakteristischen Inhalten dieser Kultur dem Ein
fluf der Reformation als historischer Ursache etwa zuzurech
nen sein mochte, Dabei miissen wir uns freilich von der An
sicht emanzipleren: man kdnne aus tkonomischen Verschi
bungen die Reformation als sentwidllungsgeschichtich not
wendig« deduzieren. Ungezihlte historische Konstellationen;:
die nicht nur in kein sékonomisches Gesetzc, sondern iibe
haupt in keinen &konomischen Gesichtspunkt irgendwelcher:
Art sich einfiigen, namentlich rein politische Vorginge, mufiten:
susammenwirken, damit die neu. geschaffenen Kirchen iiber-:
haupt fortzubestehen vermodhten. Aber andererseits soll ganz
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- ynd gar nicht eine so toricht-dokirindre These® verfochten

werden wie etwa die: daf der skapitalistische Geist« {immer
in dem provisorisch hier verwendeten Sinn dieses Wortes)
"pur als Ausflufl bestimmter Einfliisse der Reformation habe
entstehen kénnen, oder wohl gar: daf der Kapitalismus als
Wirtschaftssystem ein Erzeugnis der Reformation sei. Schon
JdaB gewisse wichtige Formen kapitalistischen Geschifisbetriebs
notorisch erheblich dlter sind als die Reformation*, stin-
de einer solchen Ansicht ein- fiir allemal im Wege. Sondem
es soll nur festgestellt werden: ob und wieweit religise Ein-
fiisse bei der qualitativen Priigung und quantitativen Expane~
sion jenes »Geistes« iiber die Welt hin mifbeteiligt gewesen
sind und welche konkreten Seiten der auf kapitalistischer Ba-
sis ruhenden Kultur auf sie zuriickgehen. Dabei kann nun an-
gesichts des ungeheuren Gewirrs gegenseitiger Becinflussungen
zwischen den materiellen Unterlagen, den sozialen und poli-
tischen Organisationsformen und dem geistigen Gehalte der -
reformatorischen Kulturepochen nur so verfahren werden,
dafl zunichst untersucht wird, ob und in welchen Punkten be-
stimmte »Wahlverwandtschaften« zwischen gewissen Formen
des religidsen Glaubens und der Berufsethik erkennbar sind,
Damit wird zugleich die Art und allgemeine Richfung, in wel-
cher infolge solcher Wahlverwandtschaften die religitse Be-
wegung auf die Entwicklung der materiellen Kultur einwirkre,
nach Moglichkeit verdeutlicht, Alsdann erst, wenn dies leid-

- lich eindeutig feststeht, konnte der Versuch gemacht werden,

abzuschitzen, in welchem MafBle moderne Kulturinhaltein ihrer
geschichtlichen Entstehung jenen religitsen Motiven und in-
wieweit sie anderen zuzurechnen sind.

* Hierzn sehe man Max WeBERs erste grdfere juristisch-sozial-
wissenschaftliche Untersuchung: »Zur Geschichte der Handelsgesell-
schaften [Norditaliens] im Mittelalter«, 1889 (abgedrudkt in: Gesam-
melte Aufsétze zur Sozial- und Wirtschaftsgeschichte, 1924, 5. 312
bis 443). [Hrg]
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Staatskirdien und der auf freiwilliger Unterwerfung ruhen-
den Sittenpolizei der Sekfen bestand. Dafl die Tauferbewe-
gung in allen ihren Denominationen grundsitzlich »Sektenc,
nicht »Kirchen« schuf, kam jedenfalls der Intensitiit fhrer As~-
kese ebenso zustatten, wie dies — in verschieden starkem:
Mafe — auch bei jenen calvinistischen, pietistischen, methodi~
stischen Gemeinschaften der Fall war, die faktisch auf die
Bahn der voluntaristischen Gemeinschaftsbildung gedringt:
wurden. % —

Wir haben nunmehr die puritanische Berufsidee in ihrer:
Wirkung auf das Erwerbsleben zu verfolgen, nachdem die
vorstehende Skizze ihre religivse Fundierung zu entwickeln
versucht hat. Bei allen Abweichungen im einzelnen und bei-
aller Verschiedenheit in dem Nachdruck, welcher bei den ver-
schiedenen asketischen Religionsgemeinschaften auf den fiir
uns entscheidenden Gesichtspunkten liegt, zeigten sich diese
letzteren doch bei ihnen allen vorhanden und wirksam.3
Entscheidend aber fiir unsere Betrachtung war immer wieder,’
um es zu rekapitulieren, die bei allen Denominationen wieder-
kehrende Auffassung des religidsen »Gnadenstandes« eben
als eines Standes (status), welcher den Menschen von der Ver-.
worfenheit des Kreatiirlichen, von der »Welt« abscheidet, 54
dessen Besitz aber — wie immer er nach der Dogmatik der be-:
treffenden Denomination erlangt wurde — nicht durch irgend-
welche magisch-sakramentalen Mittel oder durch Entlastung:
in der Beichte oder durch einzelne fromme Lefstungen garan-
tiert werden konnte, sondern nur durch die Bewihrung i
einem spezifisch gearteten, von dem Lebensstil des »natiirli-
chen« Menschen unzweideutig verschiedenen Wandel.' Dar-
aus folgte fiir den Einzelnen der Anirieb zur methodischen
Kontrolle scines Gnadenstandes in der Lebensfihrung und
damit zu deren asketischer Durchdringung, Dieser asketische.
Lebensstil aber bedettete eben, wie wir sahen, eine an Gottes
Willen orientierte rationale Gestaltung des ganzen Daseins,,
Und diese Askese war nidit mehr ein opus supererogationis,
sondern cine Leistung, die jedem zugemutet wurde, der seiner
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Seligkeit gewifl sein wollte, Jenes religis geforderté, vom
ynatiirlichen« Leben verschiedene Sonderleben der Heiligen
spielte sich ~ das ist das Entscheidende — micht mehr aufer-
halb der Welt in Mbnchsgemeinschaften, sondern inner-.
halb der Welt und ihrer Ordnungen ab. Diese Rationalisie-
rung der Lebensfithrung innerhalb der Welt im Hinblick auf
das Jenseits war die Wirkung der Berufskonzeption des aske-
tischen Protestantismus. —

Die christliche Askese, anfangs aus der Welt in die Einsam-
keit fliichtend, hatte bereits aus dem Kloster heraus, indem sie
der Welt entsagte, die Welt kirchlich beherrscht. Aber dabei
haste sie im ganzen dem weltlichen Alltagsleben seinen natiir-
lich unbefangenen Charakter gelassen. Jetzt trat sie auf den
Markt des Lebens, schlug die Tiir des Klosters hinter sich zu
und untemahm es, gerade das weltliche Allfagsleben mit ihrer

. Methodik zu durchtriinken, es zu einem rationalen Leben in

der Welt und doch nicht von dieser Welt oder fiir diese Wele
umezugestalten. Mit welchem Ergebnis, wollen unsere weiteren
Darlegungen zu zeigen versuchen.

2 Askese und kapitalistischer Geist

Um die Zusammenhinge der religitsen Grundvorstellungen
des asketischen Protestantismus mit den Maximen des &ko-
nomischen Alltagslebens zu durchschauen, ist es nétig, vor
allern solche theologischen Schriften heranzuziehen die’ sich
als aus der scelsorgerischen Praxis herausgewachsen ’erkennen
lassen. Denn in einer Zeit, in welcher das Jenseits alles war
an der Zulassung zum Abendmahl die soziale Position des’
Christen hing, die Einwirkung des Geistlichen in Seelsorge
¥(1rchenzucht und Predigt einen Finfluf iibte, von dem — wi;
}tleder Blick in die gesammelten »consiliax, »casus conscien-
;ae« usw. ergibt - wir modernen Menschen uns einfach keine
orstellung mehr zu machen vermdgen, sind die in dieser
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derer® zur Hand, so fallt auf den ersten Blick in den Urtei-
len iiber den Reichtum™? und seinen Erwerb die Betonun
gerade der ebionitischen Elemente der neutestamentlichen Ve:f
kiindigung auf.® Der Reichtum als solcher ist eine schwere
Gefahr, seine Versuchungen sind unausgesetzte, das Stre-
ben?e* danach ist nicht nur sinnlos, gegeniiber der itberragen-
den Bedeutung des Gottesreichs, sondern audh sittlich bedenk-
lich. Weit schiirfer als bei Carvin, der in dem Reichtum der
Geistlichen kein Hindernis fiir jhre Wirksamkeit, im Gegen-
teil eine durchaus erwiinschte Steigerung ihres Ansehens er-
blickte [und] ihnen. gestattete, ihr Vermdgen gewinnbringend
anzulegen, nur unter Vermeidung von Argernis, scheint hier
die Askese gegen jedes Streben nach Erwerb zeitlicher Giiter
gerichtet. Man kann dic Beispiele der Verdammung des Stre-
bens nach Geld und Gut aus puritanischen Schriften ganz belie-
big hiufen und mit der darin viel unbefangeneren spitmittel-
alterlichen ethischen Literatur kontrastieren. Und es ist mit die-
sen Bedenken auch durchans ernst gemeint, — nur bedarf es et-
was niheren Zusehens, um ihren entscheidenden ethischen Sinn
und Zusammenhang zu bemerken. Das sittlich wirklich Ver-
werfliche ist ndmlich das Ausruhen auf dem Besitz,2°2 der Ge-
mufi des Reichtums mit seiner Konsequenz von MiiBligkeit und
Fleischeslust, vor allem der Ablenkung von dem Streben nach
sheiligem« Leben. Und nur weil der Besitz die Gefahr dieses
Ausruhens mit sich bringt, ist er bedenklich. Denn die sewige
Ruhe der Heiligen« liegt im Jenseits, auf Erden aber mufl
auch der Mensch, um seines Gnadenstandes sicher zu werden
swirken die Werke dessen, der ihn gesandt hat,. solange e;
Tag ist«.* Nicht MuBle und Genufl, sondern nur Handeln
dient nach dem unzweidentig geoffenbarten Willen Gottes zur
Mehrung seines Ruhms.2® Zeitvergendung ist also die erste
und prinzipiell schwerste aller Siinden. Die Zeitspanne des
Lebens ist unendlich kurz und kostbar, um die eigene Beru-

Praxis sich geltend machenden religiésen Méchte die entschei-
denden Bildner des »Volkscharakterse. — :
Wir konnen riun fiir die Erbrterungen dieses Abschnittes,”
im Gegensatz zu spiteren Erbrterungen, den asketischen Pro-
testantismus als eine Gesamtmasse behandeln. Da aber der aus
dem Calvinismus hervorgewachsene englische Puritanismus:
die konsequenteste Fundierung der Berufsidee bietet, stellen.
wir unserem Prinzip gemﬁ@ einen seiner Vertreter in den Mite
telpunkt. RICHARD BAXTER zeichnet sich vor vielen anderen lite-
rarischen Vertretern der paritanischen Ethik durch seine emi-
nent praktische und irenische Stellung, zugleich auch durch die
aniverselle Anerkennung seiner immer wieder neu aufgeleg-:
ten und iibersetzten Arbeiten aus. Presbyterianer und Apolo=
get der Westminster-Synode, dabei aber ~ wie so viele der.
besten Geister der Zeit — dogmatisch allmihlich dem Hoch-
calvinismus entwachsend, innerlich ein Gegner der Usurpa-
tion CromwerLs, weil jeder Revolution, dem Sektentum und
zumal dem fanatischen Eifer der »Heiligen« abhold, aber von
grofer Weitherzigkeit gegeniiber duferlichen Sonderheiten
und objektiv gegeniiber dem Gegner, suchte er sein Arbeits=
feld ganz wesentlich in der Richtung der praktischen Forde-
rung des kirchlich-sittlichen Lebens, und hat sich — einer der
erfolgreichsten Seelsorger, weldhe die Geschichte kennt — im
Dienst dieser Arbeit der Parlamentsregierung ebenso wie
CromweL und der Restauration zur Verfiigung gestellt, 795 bis
er unter der letzteren — schon vor dem »Bartholomédustage«'=
aus demn Amte wich. Sein »Christian Directory« ist das umfas
gendste Kompendium der puritanischen Moraltheologie un
dabei @iberall an den praktischen Erfahrungen der eigene
Seelsorge orientiert. — Als Reprisentant des deutschen Pietis
mus werden Speners »Theologische Bedenken, fiir das Qué
kertum RoserT Barcrays »Apology und daneben ander
Vertreter der asketischen Ethiks6 der Raumersparnis halber
moglichst in den Anmerkungen, vergleichend herangezogen. .
Nimmt man nun Baxrers »Ewige Ruhe der Heiligene an
sein »Christian Directory« oder auch verwandte Arbeiten an:

* Joh 9 V. 4; 24 vgl. GoermE: »Noch ist es Tag, da rithre sich der
Mann, die Nacht tritt ein, wo niemand wirken kann« (Weststlicher
Divan, Buch der Spriiche). [Hrg.] '
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fung »festzumachen. Zeitverlust durch Geselligkeit, »faules’
Gerede«, 2 Luxus,?%s selbst durch mehr als der Gesundheit
ndtigen Schlafé — 6 bis hochstens 8 Stunden — ist sittlich
absolut verwerflich.7 Es heifit noch nicht wie bei Benjammy:
FrankimN: »Zeit ist Gelds, aber der Satz gilt gewissermaflen
im spirituellen Sinn: sie ist unendlich wertvoll, weil jede ver-
lorene Stunde der Arbeit im Dienst des Ruhmes Gottes ents
zogen ist.28 ‘Wertlos und eventuell direkt verwerflich ist da-
her auch untitige Kontemplation, mindestens wenn' sie auf
Kosten der Berufsarbeit erfolgt.> Denn sie ist Gott minder
wohlgefallig als das aktive Tun seines Willens im Beruf.»
Uberdies ist fiir sie der Sonntag da, und es sind nach Baxreg |
jmmer diejenigen, die in ihrem Berufe miifig sind, weldie
auch fiir Gott keine Zeit haben, wenn die Stunde dafiir da ist.21
Demgemif zieht sich eine immer wiederholte, zuweilen:
fast leidenschaftliche Predigt harter, stetiger, kirperlicher oder..
geistiger’ Arbeit durch Baxters Hauptwerk?®* Zwei Motive
wirken hier zusammen.2®» Die Arbeit ist zundchst das alter
probte asketische Mittel, als welches sie in der Kirche des
Abendlandes, in scharfem Gegensatz nicht nur gegen den
Orient, sondern gegen fast alle Monchsregeln der ganzen
" Welt,4 von jeher geschitzt war?s Sie ist namentlich das
spezifische Priventiv gegen alle jene Anfechtungen, welche der
Puritanismus unter dem Begriff »unclean life« zusammenfat
— und deren Rolle ist keine geringe. Die sexuelle Askese ist j:
im Puritanismus nur dem Grade, nicht dem zugrundeliegen
den Prinzip nach von der ménchischen verschieden und infolg
der Erfassung auch des ehelichen Lebens weitreichender al
jene. Denn der Geschlechtsverkehr ist auch in der Ehe nur al
das von Gott gewollte Mittel zur Mehrung seines Ruhmes
entsprechend dem Gebot: »Seid fruchtbar und mehret euchg
zulissig.2*6 Wie gegen religifse Zweifel und -skrupulds
Selbstqualerei, so wird auch gegen alle sexuellen Anfechtun
gen — neben niichterner Didt, Pflanzenkost und kalten Bade
— verschrieben: »Arbeite hart in deinem Beruf.«*7
Aber die Atbeit ist dariiber hinaas, und vor allem, von Go
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vorgeschriebener Selbstzweck des Lebens iberhaupt.® Der
paulinische Satz: »Wer nicht arbetet, soll nicht essen, gilt
pedingungslos und fiir jedermann.>*? Die Arbeitsunlust ist
Symptom fehlenden Gnadenstandes.2

Deutlich zeigt sich hier die Abweichung von der mittelalter-
lichen Haltung. Auch Tuomas von Agumv hatte jenen Satz
interpretiert. Aber nach ihm#* ist die Arbeit nur naturali ra-
tione notwendig zur Erhaltung des Lebens des Einzelnen und |
der Gesamtheit. Wo dieser Zweck wegtillt, zessiert auch die
Geltung der Vorschrift, Sie trifft nur die Gattung, nicht jeden
Einzelnen. Wer ohne Arbeit von seinem Besitz leben kann, .
auf den bezieht sie sich nicht, und ebenso steht natiirlich-die
Kontemplation als eine geistliche Form des Wirkens im Got-
tesreich iiber dem Gebot in seiner wortlichen Auslegung. Fiir
die Populartheologie vollends lag ja die hochste Form mondhi-
scher »Produktivitit« in der Mehrung des »thesaurus eccle-
siae« durch Gebet und Chordienst. Nicht nur diese Durchbre-
chungen der ethischen Arbeitspflicht aber fallen bei Baxrer
selbstverstiandlich fort, sondern mit grifitem Nachdruck scharft
er den Grundsatz ein, daf} auch der Reichtum von jener be-
dingungslosen Vorschrift nicht entbinde.® Auch der Besit-
zende soll nicht essen, ohne zu arbeiten; denn wenn er audi
zur Deckung seines Bedarfs der Arbeit nicht benttigt, so be-
steht doch Gottes Gebot, dem er ebenso zu gehorchen hat wie
der Arme.?#? Denn fiir jeden ohne Unterschied hilt Gottes
Vorsehung einen Beruf (calling) bereit, den er erkennen und
in dem er arbeiten soll, und dieser Beruf ist nicht wie im Lu-
thertum= eine Schickung, in die man sich zu fiigen und mit
der man sich zu bescheiden hat, sondern cin Befehl Gottes an
den Finzelnen, zu seiner Ehre zu wirken. Diese scheinbar

Jeichte Nuance hatte weittragende psychologische Konsequen~

zen und hing mit einer Weiterbildung jener providentiellen

Peutung des Skonomischen Kosmos zusammen, welche schon
der Scholastik geldufig war..

Das Phinomen der Arbeitsteilung und Berufsgliederuﬁg
der Gesellschaft hatte, wie andere, schon THOMAS von AQu,
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an den wir wieder am bequemsten ankniipfen, als direkten -
AusfluR des gottlichen Weltplanes aufgefafit. Aber die Ein-.

gliederung der Menschen in diesen Kosmos erfolgt ex causis
naturalibus und ist zufillig (»contingent«, nach dem scho-

lastischen Sprachgebrauch). Fiir Lurnrr wurde, wie wir sahen,. -

die aus der objektiven historischen Ordnung folgende Ein-:
gliederung der Menschen in die gegebenen Stinde und Berufe
zum direkten Ausfluff gdttlichen Willens und also das Ver-
harren des Einzelnen in der Stellung und in den Schranken,
die Gott ihm zugewiesen hat, religitse Pflicht.#>s Dies um so.
mehr, als eben die Bezichungen der lutherischen Frommigkeit
zur »Welte {iberhaupt von Anfang an unsichere waren und.

blieben, Ethische Prinzipien waren von Lutmers, die paulini- .
sche Weltindifferenz niemals ganz abstreifenden, Gedanken- .

reisen aus fiir die Gestaltung der Welt nicht zu gewinnen,
und man mubte sie deshalb eben nehmen, wie sie war, und.
konnte nur dies zur religiésen Pflicht stempeln. - Wiederum

anders nuanciert sich der providentielle Charakter des Inein<’
anderspielens der privatwirtschaftlichen Interessen in der pu--

ritanischen Anschauung. Weldhes der providentielle Zwedk der.
Berufsgliederung ist, erkennt man, getreu dem puritanischen
Schema pragmatischer Deutung, an ihren Friichten. Uber diese
nun 158t sich BaxTer in Ausfithrungen aus, welche in mehr als
cinem Punkte direkt an Apam Smrras bekannte Apotheose
der Arbeitsteilung erinnern2* Die Spezialisierung der Be-
rufe fiihrt, weil sie die Ubung (skill) des Arbeiters ermaglicht,
zur quantitativen und qualitativen Steigerung der Arbeitslei-
stung und dient also dem allgemeinen Wohl (common best),
welches mit dem Woh!l moglichst Vieler identisch ist. Ist inso-
weit die Motivierung tein utilitarisch und durchaus verwandt
it manchen in der weltlichen Literatur der Zeit bereits iibli

chen Gesichtspunkten,??? so tritt der charakteristisch purita-;
nische Einschlag alsbald herver, wenn BAXTER an die Spitze:.
seiner Auseinandersetzungen das Motiv stellt: »Auferhalb
cines festen Berufs sind die Arbeitsleistungen cines Menschen
nur unstete Gelegenheitsarbeit, und er verbringt mehr Zeit in
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Faulheit als in Arbeit«, und wenn er sie folgendermaBSen be-
schlieft: »und er (der Berufsarbeiter) wird seine Arbeit in
Ordnung vollbringen, wihrend ein anderer in ewiger Verwir-
rung steckt und sein Geschift nicht Ort noch Zeit kennt228, | ,;
darum ist ein fester Beruf (»certain callinge, an anderen Stel-
len heiflt es »stated calling) fiir jedermann das beste.« Die
unstete Arbeit, zu welcher der gewthnliche Tagelohner ge-
zwungen ist, ist ein oft unvermeidlicher, aber stets uner-
wiinschter Zwischenzustand. Es fehlt eben dem Leben des »Be-
ruflosens der systematisch-methodische Charakter, den, wie
wir sahen, die innerweltliche Askese verlangt. Auch nach der
Quilkerethik soll das Berufsleben des Menschen eine konse-
guente asketische Tugendiibung, eine Bewihrung seines Gna-
denstandes an seiner Gewissenhaftigkeit sein, die in der Sorg-
falt*29 und Methode, mit welcher er seinem Beruf nachgeht,
sich auswirke. Nicht Arbeit an sich, sondern rationale Berufs-
arbeit ist eben das von Gott Verlangte. Auf diesem methodi=
schen Charakter der Berufsaskese liegt bei der puritanischen
Berufsidee stets der Nachdruck, nicht, wie bei Luteer, auf

dem Sichbescheiden mit dem einmal von Gott zugemessenen
Los.23 Daher wird nicht nur die Frage, ob jemand mehrere
callings kombinieren diirfe, unbedingt bejaht, — wenn es fiir
das allgemeine Wohl oder das eigene?s* zutriiglich und nie-
mandem sonst abtriiglich ist und wenn es nicht dazu fithre,
da man in einem der kombinierten Berufe ungewissenhaft

(vunfaithful«) wird. Sondern es wird auch der Wechsel des

Berufs als keineswegs an sich verwerflich angesehen, wenn er
nicht leichtfertig, sondern wm einen Gott wohlgefilligeren,3
und das heilt dem allgemeinen Prinzip entsprechend: niitzli-
cheren, Beruf zu ergreifen, erfolgt. Und vor allem: die Niitz-
lichkeit eines Berufs und seine entsprechende Gottwohlgefsl-
ligkeit richtet sich zwar in erster Linie nach sittlichen und
demnéichst nach MaBstiben der Wichtigkeit der darin zu pro-
duzierenden Giiter fiir die »Gesamtheit«, aber alsdann folgt
als dritter und natfirlich praktisch wichtigster Gesichtspunkt:
die privatwirtschaftliche »Profitlichkeit«.*» Denn wenn jener
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Gott, den der Puritaner in allen Fiigungen des Lebens wirks: .
sam sieht, einem der Seinigen eine Gewinnchance zeigt, so hat
er seine Absichten dabei. Und mithin hat der glaubige Christ
diesem Rufe zu folgen, indem er sie sich zunuize macht.234
sWenn Gott Euch einen Weg zeigt, auf dem Ihr ohne Scha- ™
den fitr Eure Seele oder fiir andere in gesetzmiBiger Weise
mehr gewinnen kénnt als auf einem anderen Wege, und Thr
dies zurickweist und den minder gewinnbringenden Weg ver--
folgt, dann kreuzt Ihr einen der Zwecke Eurer Berufung {call< -
ing), Ihr weigert Euch, Gottes Verwalter (stewart) zu sein und -
seine Gaben anzunehmen, um sie fiir ihn gebrauchen zu kén-: -
nen, wenn er es verlangen sollte. Nicht freilich fiir Zwecke der -
Fleischeslust und Siinde, wohl aber fiir Gott diirft Ihr arbei-- -
ten, wm reich zu sein.«*» Der Reichtum ist ¢ben nur als
Versuchung zu faulem Ausruhen und stindlichem Lebensge-
nuf bedenklich und das Streben danach nur dann, wenn es ge-
schieht, um spiter sorglos und lustig leben zu konnen. Als
Ausiibung der Berufspflicht aber ist es sittlich nicht nur ge-
. stattet, sondern geradezu geboten.”® Das Gleichnis von jenem- -
Knecht, der verworfen wurde, weil er mit dem ihm anvertrau--.
ten Pfunde nicht gewuchert hatte, schien das ja auch direks
auszusprechen.?”” Arm sein wollen, hiefle, wie hiufig argu-’
mentiert wurde, dasselbe wie krank sein wollen;®38 es wire -
als Werkheiligkeit verwerflich und Gottes Rubm abtréglich.
Und vollends das Betteln eines zur Arbeit Befihigten ist nicht .
nur als Tragheit siindlich, sondern auch mach des Apostels
Wort gegen die Néchstenliebe.? : .

Wie die Einschirfung der asketischen Bedeutung des festen
Berufs das moderne Fadimenschentum ethisch verkldrt, so
die providentielle Deutung der Profitchancen den Geschiifts-
menschen.# Die vornehme Lissigkeit des Seigneurs und die
parveniimifiige Ostentation des Protzen sind der Askese
gleichermafen verhaBt, Dagegen trifft ein voller Strahl ethi-
scher Billigung den niichternen biirgerlichen Selfmademan ;24
»God blesseth his trade« ist eine stehende Wendung fiir die-
jenigen Heiligen,*2 welche mit Erfolg jenen gottlichen Fii-
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gungen gefolgt waren, und die ganze Wucht des altfestament-

| lichen Gottes, der den Seinen gerade in diesem Leben ihre
-} Frommigkeit entgilt, 2 mufBte ja fiir den Puritaner, der, nach

BaxTers Rat, den cigenen Gnadenstand durch Vergleich mit

der Seelenverfassung der biblischen Helden kontrollierte*s#
“f ynd dabei die Ausspriiche der Bibel »wie die Paragraphen eines
. Gesetzbuchese interpretierte, in der gleichen Richtung wir-

ken. — Ganz eindeutig waren die Ausspriiche des Alten Testa-

* ments an sich ja nicht, Wir sahen, daB Luraer sprachlich den

Begriff »Beruf« im weltlichen Sinn zuerst bei der Ubersetzung

| einer Sirachstelle anwendete. Das Buch Jesus Sivach gehort aber

nach der ganzen Stimmung, die darin lebt, trotz seiner helleni-
stischen Beeinflussung doch zu den traditionalistisch wirkenden
Bestandteilen des (erweiterten) Alten Testaments. Es ist cha-

; rakteristisch, daB bei den lutherischen deutschen Bauern nech
bis in die Gegenwart dies Buch sich oft besonderer Beliebtheit
1 gu erfrenen scheint,®¥ wie auch der lutherisch gebundene

Charakter breiter Strémungen im deutschen Pietismus sich in
der Vorliebe fiir Jesus Sirach zu &uffern pflegte.246 Die Purita-

‘| ner verwarfen die Apokryphen als nicht inspiriert, gemif ih-

rem schroffen Entweder-Oder zwischen Gottlichem und Krea-

+f tiirlichem.2? Um so stirker wirkte unter den kanonischen

Biichern das Buch Hiob mit seiner Kombination einerseits einer
grofartigen Verherrlichung von Gottes absolut souveriner,
menschlichen Mafistiben entzogener Majestiit, die ja calvinisti-

:-{ schen Anschauungen so hichst kongenial war, mit derim Schiuf2
-] doch wieder hervorbrechenden, fiir CArvin ebenso nebenstich-

lichen wie fiir den Puritanismus wichtigen, Gewiftheit, daf8
Gott die Seinigen auch und gerade — im Buch Hiob: nur! - in
diesem Leben und auch in materieller Hinsicht zu segnen pfle-
ge.24® Der orientalische Quietismus, welcher in manchen der

1 stimmungsvollsten Verse der Psalmen und der Spriiche Salo-

mos hervortritt, wurde ebenso weggedeutet, wie Baxrer dies

| mit der traditionalistischen Firbung der fiir den Berufsbegriff

konstitutiven Stelle des 1. Korintherbriefes tat. Dafiir legte
man um so mehr den Nachdrudc auf jene Stellen des Alten Te-
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Buriers »Hudibras«, setzt ebenfalls gerade bei der Stubenge-
Jehrsamkeit und geschulten Dialektik der Puritaner ein: dies
hangt teilweise mit der religiGsen Schitzung des Wissens zu-
sammen, welche aus der Stellung zur katholischen »fides im-
plicita« folgte. — Schon anders steht es, sobald man das Ge-
biet der nicht wissenschaftlichen Literatur®s® und weiterhin
der Sinnenkunst betritt. Hier freilich legte sich die Askese
wie ein Reif auf das Leben des fréhlichen alten England. Und
nicht nur die weltlichen Feste wurden davon betroffen. Der
zornige HaB der Puritaner gegen alles, was nach »superstition«
roch, gegen alle Reminiszenzen von magischer oder hierurgi-
scher Gnadenspendung, verfolgte das christliche Weihnachts-
fest ganz ebenso wie den Maibaum®® und die unbefangéne
kirchliche Kunstiibung. Dafl in Holland fiir die Entwicklung .
einer grofien, oft derb realistischen, Kunst Raum blieb,26 be-
weist lediglich, wie wenig exklusiv die dortige autoritir ge-
handhabte Sittenreglementierung nach diesen Richtungen ge-
geniiber dem Einflul8 des Hofes und des Regentenstandes (einer
Rentnerschicht), aber auch der Lebenslust reich gewordener
Kleinbiirger zu wirken vermochte, nachdem die kurze Herr-
ochaft der calvinistischen Theokratie sich in ein niichternes
Staatskirchentum aufgeldst und damit der Calvinismus an as-
Lketischer Werbekraft merklich verloren hatte25t Das Theater
war dem Puritaner verwerflich,262 und bei der strikten Aus-
scheidung des Erotischen und der Nuditdten aus dem Kreise deés
Moglichen blieb in Literatur wie Kunst die radikalere Auf-
fassung nicht stehen. Die Begriffe des »idle talke, der »super-
fluities«,253 der »vain ostentation« — alles Bezeichnungen
¢ines irrationalen, ziellosen, daher nicht asketischen und itber-
dies nicht zum Ruhme Gottes, sondern des Menschen dienen~
den Gebarens ~ waren schnell bei der Hand, um gegen jede
Verwendung kiinstlerischer Motive die niichterne Zweckmi-
Bigkeit entschieden zu begiinstigen. Vollends galt dies da,
wo es sich um den direkten Schmuck der Person, z.B. die
Tracht, 264 handelte. Jene miachtige Tendenz zur Uniformierung
des Lebensstils, welcher heute das kapitalistische Interesse an

schiitzte die »Vergniigungswilligenc gegen die entstehende
biirgerliche Moral und das autorititsfeindliche asketische Kon-
ventikel ebenso, wie heute die kapitalistische Gesellschaft die
»Arbeitswilligen« gegen die Klassenmoral der Arbeiter und
den autorititsfeindlichen Gewerkverein zu schiitzen pflegi,
Die Puritaner vertraten demgegeniiber ihre entscheidendste
Eigenart: das Prinzip asketischer Lebensfithrung. Denn im
{ibrigen war diec Abneigung des Puritanismus gegen den Sport,
selbst bei den Quikern, keine schlechthin grundsatzliche, Nur
muBte er einem rationalen Zweck: der fir die physische Lei
stungsfihigkeit erforderlichen Erholung, dienen. Als Mitte
rein unbefangenen Sich-Auslebens ungebindigter Triebe dage
gen war er ihm verdichtig, und soweit er zum reinen Genufs:
mittel wurde oder gar den agonalen Ehrgeiz, rohe Instinkt
oder die irrationale Lust zum Wetten weckte, war er selbst
verstindlich schlechthin verwerflich. Der triebhafte Lebensge=:
nuff, der von der Berufsarbeit wie von der Frommigkei
gleichermafen abzieht, war eben als solcher der Feind der ra:
tionalen Askese, mochte er sich als »seigneurialer« Sport ode
als Tanzboden- und Kneipenbesuch des gemeinen Mannes dar.
stellen.25¢ :

MiBtrauisch und vielfach feindlich ist demgem3ff auch d1
Stellung zu den nicht direkt religits zu wertenden Kulturgi
tern. Nicht als ob ein diisteres kulturverachtendes Banausen
tumn im Lebensideal des Puritanismus enthalten gewesen wi:
re. Das gerade Gegenteil ist wenigstens fiir die Wissenschaf
— mit Ausnahme der verabscheuten Scholastik — zichtig. Un
die grifiten Vertreter der puritanischen Bewegung sind iiber
dies tief in die Bildung der Renaissance getaucht: die Predig
ten des presbyterianischen Fligels der Bewegung triefen vo
Klassizismen,®7 und selbst diejenigen der Radikalen ver
schmihen, obzwar sie allerdings gerade daran Anstol nah
" men, derartige Gelehrsamkeit doch in der theologischen Pole
mik nicht. Nie vielleicht ist ein Land so iiberreich an »gra
duates« gewesen wie Neu-England in der ersten Generatio
seines Bestchens. Die Satire der Gegner, wie z B, Samug
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der »standardization« der Produktion265 zur Seite steht, hatte
in der Ablehnung der »Kreaturvergbtterunge ihre ideelle
Grundlage 26 Gewill darf man dabei nicht vergessen, daf3
der Puritanismus eine Welt von Gegensitzen in sich schlof,
daf der instinktive Sinn fiir das zeitlos Grofe in der Kunst
bei seinen Fighrern sicher hoher stand als in der Lebensluft der
sKavaliere«,267 und daf ein einzigartiger Genius wie Rem-
BRANDT, 50 wenig sein »Wandel« durchweg vor den Augen
des puritanischen Gottes Gnade gefunden hitte, doch in der
Richtung seines Schaffens durch sein sektiererisches Milieu
ganz wesentlich mitbestimmt wurde® Aber am Gesamt-
bild indert. das insofern nichts, als die michtige Verinnerli-
chung der Personlichkeit, welche die weitere Fortbildung der
puritanischen Lebensluft mit sich bringen konnte und tat-
sachlich mitbestimmt hat, doch vorwiegend der Literatur und
auch da erst spiteren Geschlechtern zugute gekommen ist. *

Ohne auf die Erbrterung der Einfliisse des Puritanismids
nach allen diesen Richtungen hier niher eingehen zu konnen,
vergegenwirtigen wir uns nur, daf die Statthafrigheit der
Freude an den rein dem #sthetischen oder sportlichen Genuf}
dienenden Kulturgiitern jedenfalls immer efne charakteristische
Schranke findet: sie diirfen nichts kosten. Der Mensdh ist ja
nur Verwalter der durch Gottes Gnade ihm zugewendeten
Giiter, er hat, wie der Knecht der Bibel, von jedem anvertrai-
ten Pfennig Rechenschaft abrulegen,®® und es ist zum min-
desten bedenklich, davon etwas zu verausgaben zu einem
Zwedk, der nicht Gottes Ruhm, sondern dem eigenen Genuf
gilt.27e Wem, der die Augen offen hat, wiiren Reprisentan
ten dieser Auffassung nicht bis in die Gegenwart hinein be
gegnetP Der Gedanke der Verpflichtung des Menschen ge-
geniiber seinem anvertrauten Besitz, dem er sich als dienender
Verwalter oder geradezu als »Erwerbsmaschine« unterordnet
legt sich mit seiner erkiltenden Schwere auf das Leben. }
grofler der Besitz wird, desto schwerer wird — wenn die aske:
tische Lebensstimmung die Probe besteht — das Gefithl de
Verantwortung dafiir, ihn zu Gottes Ruhm ungeschmilert zu
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erhalten und durch rastlose Arbeit zu vermehren. Auch die
Genesis dieses Lebensstils reicht in einzelnen Wurzeln, wie so
viele Bestandteile des modernen kapitalistischen Geistes, in
das Mittelalter zuriick,272 aber erst in der Ethik des asketi-
schen Protestantismus fand er seine konsequente ethische Un-
terlage. Seine Bedeutung fiir die Entwicklung des Kapitalis-
mus liegt auf der Hand.273

Die innerweltliche protestantische Askese ~ so kiinnen wir
das bisher Gesagte wohl zusammenfassen — wirkte also mirt
voller Wucht gegen den unbefangenen Genuf des Besitzes,

- gie schniirte die Konsumtion, speziell die Luxuskonsumticn,

ein. Dagegen entlastete sie im psychologischen Effekt den Gii-
tererwerb von den Hemmungen der traditionalistischen Ethik,
sie sprengte die Fesseln des Gewinnstrebens, indem sie es nicht
nur legalisierte, sondern (in dem dargestellten Sinn) direkt
als gottgewollt ansah, Der Kampf gegen Fleischeslust und das
Hingen an dufleren Giitern war, wie neben den Puritanern
auch der grofie Apologet des Quikertums, BarcrAy, ausdriick-
lich bezeugt, kein Kampf gegen rationalen Erwerb, sondem
gegen irrationale Verwendung des Besitzes. Diese aber lag vor
allem in der Wertschitzung der als Kreaturvergbttening/4
verdammlichen ostensiblen Formen des Luxus, wie sie dem
feudalen Empfinden so nahe lagen, anstatt der von Gott ge-
wollten rationalen und utilitarischen Verwendung fiir die Le-
benszwecke des Einzelnen und der Gesamtheir. Nicht Kastel-
ung??s wollte sie dem Besitzenden aufzwingen, sondern Ge-
brauch seines Besitzes fiir notwendige und praktisch niitz-
liche Dinge. Der Begriff des »comfort« umspannt in charak-
teristischer Weise den Kreis der ethisch statthaften Verwen-
dungszwecke, und es. ist natiirlich kein Zufall, daf man die
Entwicklung des Lebensstils, der sich an jenen Begriff heftet,
gerade bef den konsequentesten Vertretern dieser ganzen Le-
bensanschauung: den Quikern, am frithesten und deutlichsten
beobachtet hat. Dem Flitter und Schein chevaleresken Prunkes,
der, auf unsolider konomischer Basis ruhend, die schibige Ele-
ganz der nuchternen Einfachheit vorzieht, setzten sie die sau-
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bere und solide Bequemlichkeit des biirgerlichen »home« als:
" Ideal entgegen.z7% -
Auf der Seite der Produktion des privatwirtschaftlichen:
Reichtums kampfre die Askese gegen Unrechtlichkeit ebenso
wie gegen rein friebhafte Habgier, ~ denn diese war es, wel--
che sie als »covetousnesse, als »Mammonismus« usw. ver~
warf: das Streben nach Reichtum zu dem Endzweck, reich zu-
sein, Denn der Besitz als solcher war Versuchung. Aber hier
war nun die Askese die Kraft, »die stets das Gute will und:
stets das Bose« — das in ihrem Sinn Bdse: den Besitz und sei-
ne Versuchungen — »schafft«*. Denn nicht nur sah sie, mit-
dem Alten Testament und in voller Analogie zu der ethischen:
Wertung der »guten Werke«, zwar in dem Streben nach:
Reichtum als Zwede den Gipfel des Verwerflichen, in der Er-
langung des Reichtums als Frucht der Berufsarbeit aber den
Segen Gottes, Sondern, was noch wichtiger war: die religitse
Wertung der rastlosen, stetigen, systematischen, weltlichen:
Berufsarbeit als schlechthin hochsten asketischen Mittels und:
sugleich sicherster und sichtbarster Bewihrung des wieder~
geborenen Menschen und seiner Glaubensechtheit mufite ja’
der denkbar michtigste Hebel der Expansion jener Lebensauf-
fassung sein, die wir hier als »Geiste des Kapitalismus be-
zeichnet haben.?”7 Und halten wir nun noch jene Einschnit-
rung der Konsumtion mit dieser Entfesselung des Erwerbs-
strebens zusammen, so ist das duBere Ergebnis naheliegend:
 Kapitalbildung durch asketischen Sparzwang.*® Die Hem-
mungen, welche dem konsumtiven Verbrauch des Erworbenen
entgegenstanden, muBten ja sciner produktiven Verwendung:
als Anlagekapital, zugute kommen. Wie stark diese Wirkung
gewesen ist, entzieht sich ziffernmaBig naturgemiB jeder ex-
akten Bestimmung. In Neu-England tritt der Zusammenhang
so greifbar hervor, daf er bereits dem Auge eines so vortreff-
lichen Historikers wie Jorn Dovre nicht entgangen ist.279 Aber
auch in dem vom strikten Calvinismus nur 7 Jahre wirklich be-

*  Zuvgl. Goerxe, Faust 1, v. 2337. [Hrg]
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herrschten Holland fiihrte die in den religits ernsteren Krei-
sen herrschende grofere Einfachheit des Lebens bei enormen
Reichtiimern zu einer exzessiven Kapitalaufsammlungs-
sucht.28¢ Dafl ferner die zu allen Zeiten und iiberall vorhan-
den gewesene, auch bei uns heute recht wirksame, Tendenz
zur »Veradligung« biirgerlicher Vermégen durch die Antipa-
thie des Puritanismus gegen feudale Lebensformen fithibar ge-
hemmt werden mufite, liegt auf der Hand. Englische merkanti-
listische Schriftsteller des 17. Jahrhunderts fithrten die Uberle-
genheit der hollindischen Kapitalmacht gegeniiber England
darauf zuriick, dag dort nicht wie hier neu erworbene Vermo-
gen regelméBig durch Anlage in Land und — denn darauf, nicht
auf den Landankauf allein kommt es an — den Ubergang zu
feudalen Lebensgewohnheiten Nobilitierung suchten und da-.
durch der kapitalistischen Verwertung entzogen wiirden.?%
Die auch bei den Puritanern nicht fehlende Schitzung der Land-

" wirtschaft als eines besonders wichtigen, auch der Frémmigkeit

besonders zutriglichen Erwerbszweigs galt (z. B. bei BaxTer)
nicht dem Landlord, sondern dem Yeoman und Farmer, und
im 18, Jahrhundert nicht dem Junker, sondern dem srationel-
len« -Landwirt.2®2 Durch die englische Gesellschaft der Zeit
seit dem 17. Jahrhundert zieht sich der Zwiespalt zwischen der
»Squirearchie«, der Triigerin des »fréhlichen alten Englandse,
und den in ihrer gesellschaftlichen Madht stark schwankenden
puritanischen Kreisen.283 Beide Ziige: der ciner ungebroche-
nen naiven Lebensfreude und der einer streng geregelten und
reservierten Selbstbeherrschung und konventionellen ethischen

Bindung stehen noch heute im Bilde des englischen »Volks-
charakters« nebeneinander.®4 Und ebenso zieht sich durch
die &lteste Geschichte der nordamerikanischen Kolonisation
der scharfe Gegensatz der »adventurers«, die mit der Arbeits-
keaft von »indentured servants« Plantagen einrichteten und
seigneurial leben wollten, gegen die spezifisch biirgerliche Ge-
sinhung der Puritaner.?3s

Soweit die Macht puritanischer Lebensauffassung reichte,
kam sie unter allen Umstinden — und dies ist natiirlich weit
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wichtiger als die blofe Begiinstigung der Kapitalbildung — der
Tendenz zu biirgerlicher, Skonomisch rationaler Lebensfiih-.
rung zugute; sie war ihr wesentlichster und vor allem: ihr
einzig konsequenter Trager. Sie stand an der Wiege des. mo-
dernen »Wirtschaftsmenschen«. Gewifl: diese puritanischen
Lebensideale versagten bei ciner allzu starken Belastungspros
be durch die den Puritanem selbst ja sehr wohlbekannten
sVersuchungen« des Reichtums. Sehr regelmafig finden wir
die genuinsten Anhénger puritanischen Geistes in den Reihen
der erst im Aufsteigen begriffenen Schichten®é der Klein-
biirger und Farmer, und die »beati possidentes«, selbst bei
den Quiikern, recht oft zur Verleugnung der alten Ideale be-
reit.257 Es war das ja das gleiche Schicksal, welchem die Vor-
gingerin der innerweltlichen Askese: die Klosterliche Askese
des Mittelalters, immer wieder erlag: wenn die rationelle Wirt-
schaftsfithrung hier, an der Stitte streng geregelten Lebens .
und gehemmter Konsumtion, ihre Wirkung voll entfaltet hat-
te, so verfiel der gewonnene Besitz entweder direkt — wie in.:
der Zeit vor der Glaubensspaltung — der Veradligung, oder:
es drohte doch die klsterliche Zucht in die Briiche zu gehen,
und eine der zahlreichen Kloster-»Reformationens mufite ein-
greifen. Ist doch die ganze Geschichte der Ordensregeln in ge-:
wissem Sinne ein stets erneutes Ringen mit dem Problem der.
sikularisierenden Wirkung des Besitzes, Das gleiche gilt in
grandiosem Mafstabe ‘auch fiir die innerweltliche Askese de
Puritanismus. Der michtige »revival« des Methodismus, wel
dher dem Aufblithen der englischen Industrie gegen Ende des”
18. Jahrhunderts vorangeht, kann mit einer solchen Klosterre-
formation recht wohl verglichen werden. Von Jomy WESLEY.
selbst mbge nun hier eine Stelle28® Platz finden, welche wohl:
geeignet wire, als Motto iiber allem bisher Gesagten zu stehen.:
Denn sie zeigt, wie die Héupter der asketischen Richtungen
selbst sich iiber die hier dargelegten, scheinbar so paradox
Zusammenhinge vollkommen, und zwar durchaus in dem hi
entwidkelten Sinn, klar waren.2® Er schreibt: _
»Ich fiirchte: wo immer der Reichtum sich vermehrt ha

:['82

da hat der Gehalt an Religion in gleichem Mafle abgenom-
men. Daher sehe ich nicht, wie es, nach der Natur der Dinge,
mbglich sein soll, daff irgendeine Wiedererweckung echter Reli-
glositdt lange Dauer haben kann. Denn Religion muf not-
wendig sowohl - Arbeitsamkeit (industry) als Sparsamkeit
(frugality) erzeugen, und diese kinnen nichts anderes als
Reichtum hervorbringen. Aber wenn Reichtum zunimmt, so
nehmen Stolz, Leidenschaft und Weltliebe in allen ihren For-
men zu. Wie soll es also mdglich sein, daf8 der Methodismus,
das heifit eine Religion des Herzens, mag sie jetzt auch wie ein
grinender Baum bliihen, in diesem Zustand verharrt? Die
Methodisten werden {iberall fleiffig und sparsam; folglich ver-
mehrt sich thr Giiterbesitz. Daher wachsen sie entsprechend an
Stolz, Leidenschaft, an fleischlichen und weltlichen Geliisten
und Lebenshochmut, So bleibt zwar die Form der Religion,
der Geist aber schwindet allmahlich, Gibt es keinen Weg, die-
sen fortgeseizen Verfall der reinen Religion zu hindern? Wir
diirfen die Leute nicht hindern, fleiffig und sparsam zu sein.
Wir miissen alle Christen ermahnen, zu gewinnen, was sie
kénnen, und zu sparen, was sie kénnen, das heifit im Ergeb-
nis: reich zu werden.« (Folgt die Ermahnung, daf die, die »al-
les gewinnen, was sie kénnen, und alles sparen, was sie kin-
nen«, auch »alles, was sie kinnen, geben« sollen, um so in
der Gnade zu wachsen und einen Schatz im FHimmel zu sam-
meln.} — Man sieht, es ist das bis in alle Einzelheiten der hier

beleuchtete Zusammenhang.290

Thre volle konamische Wirkung entfalteten, ganz wie es

hier WesLEY sagt, jene méchtigen religiosen Bewegungen, de-

ren Bedeutung fiir die wirtschaftliche Entwicklung ja in er-

ster Linie in ihren asketischen Erziehungswirkungen lag, re-

gelmifig erst, nachdem die Akme des rein religitsen Enthu--
siasmus bereits iiberstiegen war, der Krampf des Suchens nach

dem Gottesreich sich allmahilich in niichterne - Berufstugend

aufzultsen begann, die religitse Wurzel langsam abstarb

und utilitarischer Diesscitigkeit Platz machte, — wenn, um mit

Dowpew zu reden, in der populiren Phantasie »Robinson Cru-
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soe<, der isolierte Wirtschaftsmensch, welcher nebenher Mis<;
sionsarbeit treibt,2* an die Stefle des in innerlich einsamem:
Streben nach dem Himmelreich durch den »Jahrmarke der Ei-
telkeit« eilenden Bunyawnschen »Pilgers« getreten war, Wenn
dann weiterhin der Grundsatz herrschend wurde: »te make the.
best of both worlds«, so muBte schlieflich ~ wie ebenfalls
schon Dowpen bemerkt hat — das gute Gewissen einfach in
die Reihe der Mittel komfortablen biirgerlichen Lebens ein<
gereiht werden, wie dies ja auch das deutsche Sprichwort vom:
»sanften Ruhekissen« recht hiibsch zum Ausdruck bringt. Was
jene religits lebendige Epoche des 17. Jahrhunderts ihrer utili-
tarischen Erbin vermachte, war aber eben vor allem ein un<
geheuer gutes — sagen wir getrost: ein pharisiisch gutes
Gewissen beim Gelderwerb, wenn anders er sich nur in le<
galen Formen vollzog. Jeder Rest des »Deo placere vix po=
test« war verschwunden.® Ein spezifisch biirgerliches Be:
rufsethos war entstanden. Mit dem BewuBtsein, in Gottes
voller Gnade zu stehen und von ihm sichtbar gesegnet zn wer-
den, vermochte der biirgerliche Unternchmer, wenn er. sich
innerhalb der Schranken formaler Korrektheit hielt, sein sitt
licher Wandel untadelig und der Gebrauch, den er von seinem
Reichtum machte, kein anstéBiger war, seinen Erwerbsin-
teressen zu folgen und sollte dies tun, Die Macht der reli=
gidsen Askese stellte ihm {iberdies niichterne, gewissenhafte,
ungemein atbeitsfghige und an der Arbeit als gottgewolltem
Lebenszweck haftende Arbeiter zur Verfiigung.292 Sie gab
ihm dazu die beruhigende Versicherung, dafl die ungleiche
Verteilung der Giiter dieser Welt ganz spezielles Werk von
Gottes Vorsehung sei, der mit diesen Unterschieden eberiso
wie mit der nur partikuldren Gnade seine geheimen, uns unbe:
kannten Ziele verfolge.24 Schon Caiviw hatte den oft zitier-
ten Ausspruch getan, daf nur, wenn das »Volke, d. h. die Masse
‘der Arbeiter und Handwerker, arm erhalten werde, es' Gott
gehorsam bleibe.? Die Niederlinder (Pierzr pr 1.4 Court und
andere) hatten dies dahin »sikularisiert«: daf die Masse der
Menschen nur arbeife, wenn die Not sic dazu treibe, und diesé
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Formulierung eines Leitmotivs kapitalistischer Wirtschaft miin-
dete dann weiterhin in den Strom der Theorie von der »Pro-
duktivitdt« niederer Lohne. Auch hier schob sich die utilitari-
sche Wendung dem Gedanken unvermerkt mit dem Absterben
seiner religivsen Wurzel unter, ganz nach dem Entwidklungs-
ccherna, welches wir immer wieder beobachtet haben. Die mit-
telalterliche Ethik hatte den Bettel nicht nur geduldet, son-
dern in den Bettelorden geradezu glorifiziert, Auch die weltli-
chen Bettler wurden, da sie ja dem Besitzenden Gelegenheit zu
guten Werken durch Almosen gaben, gelegentlich geradezu als
»5tand« bezeichnet und gewertet. Noch die anglikanische So-
galethik der Stuarts stand dieser Haltung innerlich sehr nahe,
Es war der puritanischen Askese vorbehalten, an jener harten
englischen Armengesetzgebung mitzuarbeiten, welche hierin
grundsitzlichen Wandel schuf. Und sie konnte das, weil die
protestantischen Sekten und die streng puritanischen Gemein-
schaften {iberhaupt in ihrer eigenen Mitte den Bettel tatséch-
lich nicht kannten.2s8 . :

Denn andererseits: Von der anderen Seite, derjenigen der
Arbeiter, gesehen, glorifizierte z. B. die Zinzenporrsche Spiel-
art des Pietismus den berufstrenen Arbeiter, der nicht nach Er-

- werb trachtet, als nach dem Vorbild der Apostel lebend und

also. mit dem Charisma der Jiingerschaft begabt.»7 Noch ra-
dikaler waren #hnliche Anschauungen anfangs bei den Téu-
forn verbreitet gewesen. Nun ist natiirlich die gesamte aske-
tische Literatur fast aller Konfessionen von dem Gesichts-
punkt durchtrinkt, dafl trene Arbeit auch bei niederen Loh-
nen seitens dessen, dem das Leben sonst keine Chancen zuge-
teilt hat, etwas Gott hichst Wohlgefalliges set. Darin brachte
die protestantische Askese an sich keine Neuerung. Aber: sie
vertiefte nicht nur diesen Gesichtspunkt aufs michtigste, son-
dern sie erschuf jener Norm das, worauf es ja schlieBlich doch
fiir deren Wirkung allein ankam: den psychologischen An-
trieb durch die Auffassung dieser Arbeit als Beruf, als des vor-
riiglichsten, ja letztlich oft als einzigen Mittels, des Gnaden~
standes sicher zu werden.9® Und sie legalisierte auf der an-
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deren Seite die Ausbeutung dieser spezifischen Arbeitswillig-
keit, indem sie auch den Gelderwerb des Unternehmers als
sBeruf¢ deutete.?9? Es liegt auf der Hand, wie michtig das:
ausschliefliche Streben nach dem Gottesreich durch Erfifllung
der Arbeitspflicht als Beruf und die strenge Askese, welche
die Kirchenzucht naturgemif gerade den besitzlosen Klassen
aufnbtigte, die »Produktivitit« der Arbeit im kapitalistischeny
Sinn des Wortes fordern muBten. Die Behandlung der Ar-
beit als »Beruf« wurde fiir den modernen Arbeiter ebenso
charakteristisch wie fiir den Unternehmer die entsprechende
Auffassung des Erwerbes. Es war cine Wiedergabe dieses da<
mals neuen Tatbestandes, wenn ein so scharfer anglikanischer
Beobachter wie Sir Wirriam Perry die hollindische Wirtschafts-
macht des 17. Jahrhunderts darauf zuriickfithrte, daf8 die dort
besonders zahlreichen »Dissenters« (Calvinisten und Bapti-
sten) Leute scien, welche »Arbeit und Gewerbsfleifl fiir ihre
Pflicht gegen Gott« ansihen. Der »organischenc Sozialver-
fassung in jener fiskalisch-monopolistischen Wendung, wel-
che sie im Anglikanismus unter den StuagTs, namentlich in
den Konzeptionen Wittiam Laups annahm: — diesem Biindnis
von Staat und Kirche mit den »Monopolistene auf dem Boden
eines christlich-sozialen Unterbaus, stelite der Puritanismus,
dessen Vertreter durchweg zu den leidenschaftlichen Gegnern
dieser Art von staatlich priviligiertem Hindler-, Verleger-
und Kolonialkapitalismus gehdrten, die individualistischen
Antriebe des rationalen legalen Erwerbs kraft eigener Tiich-
tigkeit und Initiative gegeniiber, welche ~ wihrend die staat-
lich privilegierten Monopolindustrien in England bald sémt-
lich wieder verschwanden — am Aufbau der ohne, zum Teil
trotz und gegen die obrigkeitlichen Gewalten entstehenden
Industrien entscheidend mitbeteiligt waren.?®® Die Puritaner
{PrYNNE, Parker) lehnten jede Gemeinschaft mit den »Hoflin-
gen und Projektenmachern« grofkapitalistischen Geprages als
mit einer ethisch verdachtigen Klasse ab, im Stolz auf ihre eige-
ne iiberlegene biirgerliche Geschiftsmoral, welche den wahren
Grund der Verfolgungen bilde, denen sie von jenen Kreisen
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ausgesetzt seien, Den Kempf gegen den Dissent schlug noch
Dawier DeroE vor, durch Boykott gegen die Bankwechsel und
durch Depotkiindigungen zu gewinnen. Der Gegensatz der
beiden Arten kapitalistischer Gebarung ging sehr weitgehend
mit den religidsen Gegensitzen Hand in Hand. Die Gegner
der Nonkonformisten haben auch im 18, Jahrhundert immer
wieder diese als die Triger des »spirit of shopkeepers« ver-
hohnt und als den Verderb der altenglischen Ideale verfolgt.
Hier lag auch der Gegensatz des puritanischen gegen das jii-
dische Wirtschaftsethos verankert, und schon die Zeitgenos-
sen (PrYnNE) wufiten, da das erstere, nicht das letztere, das
biirgerliche Wirtschaftsethos war.20t —

Einer der konstitutiven Bestandteile des modernen kapita-
listischen Geistes, und nicht nur dieses, sondern der moder-
nen Kultur: die rationale Lebensfithrung auf Grundlage der
Berufsidee, ist ~ das sollten diese Darlegungen erweisen —
geboren aus dem Geist der christlichen Askese. Man lese jetzt
noch einmal den im Eingang dieses Aufsatzes zitierten Trak-
tat FRANKLNS nach, um zu sehen, dafl die wesentlichen Ele-
mente der dort als »Geist des Kapitalismus« bezeichneten Ge-
sinnung eben die sind, die wir vorstehend als Inhalt der puri-
tantischen Berufsaskese ermittelten,?* nur ohne die religise
Fundierung, die eben bei FRANRLIN schon abgestorben war. —
Der Gedanke, dafl die moderne Berufsarbeit ein asketisches
Gepriige trage, ist ja auch nicht neu, DaB die Beschrinkung
auf Facharbeit, mit dem Verzicht auf die faustische Allseitig-
keit des Menschentums, welchen sie bedingt, in der heuti-
gen Welt Voraussetzung wertvollen Handelns tiberhaupt ist,
da also »Tat« und »Entsagung« einander heute unabwend-
bar bedingen: dieses asketische Grundmotiv des biirgerlichen
Lebensstils — wenn er eben Stil und nicht Stillosigkeit sein will
~ hat auf der Hhe seiner Lebensweisheit, in den »Wander~
jahren« und in dem Lebensabschluf, den er seinem Faust
gab, auch Goerse uns lehren wollen.3* Fiir ihn bedeutete die-
se .Erkenntnis einen entsagenden Abschied von einer Zeit
vollen und schonen Menschentums, welche im Verlauf unse-
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rer Kulturentwicklung ebensowenig sich wiederholen wird,
wie die Zeit der Hochbliite Athens im Altertum. Der Purita-
ner wollfe Berufsmensch sein, — wir miissen es sein. Denn
indem die Askese aus den Monchszellen heraus in das Berufs-
Jeben iibertragen wurde und die innerweltliche Sittlichkeit
zu beherrschen begann, half sie an ihrem Teile mit daran;
jenen michtigen Kosmos der modernen, an die technischen
und Skonomischen Voraussetzungen mechanisch-maschineller
Produktion gebundenen, Wirtschaftsordnung zu erbauen, der
heute den Lebensstil aller Einzelnen, die in dieses Triebwerk
hineingeboren werden — nicht nur der direkt konomisch Er-
werbstitigen —, mit iiberwiltigendem Zwange bestimmt und
vielleicht bestimmen wird, bis der letzte Zentner fossilen
Brennstoffs verglitht ist. Nur wie »ein diinner Mantel, den man
jederzeit abwerfen konnte, sollte nach Baxters Ansicht die
Sorge um die duBeren Giiter um die Schultern seiner Heiligen
liegen.304 Aber aus dem Mante! lie das Verhéngnis ein stahl-
hartes Gehiuse werden. Indem die Askese die Welt umzu~
bauen und in der Welt sich auszuwirken unternahm, gewan-
nen die dufleren Giiter dieser Welt zunehmende und schliefs-
lidh unentrinnbare Macht iiber den Menschen, wie niemals
zuvor in der Geschichte, Heute ist ihr Geist — ob endgiiltig,
wer weil es? — aus diesem Gehduse entwichen. Der siegreiche
Kapitalismus jedenfalls bedarf, seit er auf mechanischer
Grundlage ruht, dieser Stiitze nicht mehr. Auch die rosige
Stimmung ihrer lachenden Erbin: der Aufklirung, scheint
endgiiltig im Verbleichen, und als ein Gespenst ehemals reli
gioser Glaubensinhalte geht der Gedanke der »Berufspflicht«
in unserm Leben um. Wo die »Berufserfiillung« nicht direkt
zut den hochsten geistigen Kulturwerten in Beziehung gesetzt
werden kann — oder wo nicht umgekehrt: sie auch subjektiv
einfach als Skonomischer Zwang empfunden werden muf —,
da verzidhtet der Einzelne heute meist auf ihre Ausdeutung
fiberhaupt. Auf dem Gebiet seiner hichsten Entfesselung, in
‘den Vereinigten Staaten, neigt das seines religids-ethischen
Sinnes entkleidete Erwerbsstreben heute dazu, sich mit reid
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agonalen Leidenschaften zu assoziieren, die jhm nicht selten
geradezu den Charakter des Sports aufprigen.’® Niemand
weill noch, wer kiinftig in jenem Gehiuse wohmen wird und
ob am Ende dieser ungeheuren Entwicklung ganz neue Prophe-
tien oder eine machtige Wiedergeburt alter Gedanken und Ide-
ale stehenwerden, oder aber —wenn keins von beiden — medha-
nislerte Versteinerung, mit einer Art von krampfhaftem Sich-
wichtig-nehmen verbrimt. Dann allerdings kénnte fiir die
sletzten -Menschen« dieser Kulturentwicklung das Wort zur
Wahrheit werden: »Fachmenschen ohne Geist, Genumenschen
ohne Herz: dies Nichts bildet sich ein, eine nie vorher erreichte
Stufe des Menschentums erstiegen zu haben.«*

Doch wir geraten damit auf das Gebiet der Wert- und Glau-
bensurteile, mit welchen diese rein historische Darstellung
nicht belastet werden soll. Die Aufgabe wiire vielmehr: die in

- der vorstehenden Skizze ja nur angeschnittene Bedeutung des

asketischen Rationalismus nun auch fiir den Inhalt der sozial-
politischen Ethik, also fiir die Art der Organisation und der
Funktionen der sozialen Gemeinschaften vom Konventikel bis
zum Staat asfzuzeigen. Alsdann miiflte seine Beziehung zu
dem humanistischen Rationalismus?®6 und dessen Lebenside-
alen und Kultureinfliissen, ferner zur Entwicklung des philo-
sophischen und wissenschaftlichen Empirismus, zn der tech-
nischen Entwicklung und zu den geistigen Kulturgiitern ana-
lystert werden. Dann endlich wire sein geschichtliches Werden
von den mittelalterlichen Ansitzen einer innerweltlichen As-
kese an und seine Anflésung in den reinen Utilitarismus
historisch und durch die einzelnen Verbreitungsgebiete der
asketischen Religiositdt hindurch zu verfolgen. Daraus erst
kénnie sich das Mafl der Kulturbedeutung des asketischen Pro-
testantismus im Verh#ltnis zu anderen plastischen Elementen
der modernen Kultur ergeben. Hier ist ja erst versucht worden,

* Es ist dem Herausgeber nicht gelungen, die Herkunft des Zi-
tats auszumachen, weder bei Frieprrcr Nierzsems, noch bei Fr. Te
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die Tatsache und Art seiner Einwirkung in einem, wenn auch’
wichtigen, Punkt auf ihre Motive zuriickzufithren, Weiter aber.
miifte dann auch die Art, wie die protestantische Askese iha
rerseits disrch die Gesamtheit der gesellschaftlichen Kulturb,

dingungen, insbesondere auch der Skonomischen, in ihrem
Werden und ihrer Eigenart beeinfluft worden ist, zutage tre-
ten.3? Denn obwohl der moderne Mensch im ganzen selbst
beim besten Willen nicht imstande zu sein pflegt, sich die Be-.
deutung, welche religidse BewuBtseinsinhalte fiir die Lebens-
fithrung, die Kultur und die Volkscharaktere gehabt haben, so
groB vorzustellen, wie sie tatsichlich gewesen ist, ~ so kann
es dennoch natiirlich nicht die Absicht sein, an Stelle einer ein-
geitig »materialistischen« eine ebenso einseitig spirituali-
stische kausale Kultur- und Geschichtsdeutung zu setzen. Beide
sind gleich mdglich, > aber mit beiden ist, wenn sie nicht
Vorarbeit, sondern Abschlufl der Untersuchung zu sein bean-
spruchen, der historischen Wahrheit gleich wenig gedient.3®?



